॥ ओश्मू ॥ 


महामुनि कपिल प्रणीत., 


॥ साख्यदशन ॥ 
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"प० कृपारफ  शम्मों कृत भापाठीका सहित 
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पणक्डिस महेश प्रसाद मिश्र के प्रधन्ध से 


“आय्यभास्कर यन्त्रालूय 
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मुरादाबाद में म॒द्वित 


“+++च्2:४८0 ८0: < लो 


सम्वत्‌ १९५४ सन्‌ १८६८३ ० 


मिलनेकापता-प० कृपाराम शाम्मा 
वेदिकथम्म प्रेस दाहर देहली ॥ 





सांख्य फिलासोफी-भाषा टीका । 


"४5४8: ७४८-०- 


॥ अथसाध्याय: ॥ 


गया द्दे? 
उ० ) अथ त्रिविध द॒ःखा- 
त्यंत निवृत्ति अत्यंत पुरुषार्थ: १ 


( अर्थ ) तीनप्रकार के दुःखों का अत्य- | 
न्कभाव का होज़ाना प्राणी मात्र का सुख्य 


< देश्य हे। 
( प्र० ) तीन प्रकार के कोन से दुःख दे ? 
( उ० ) अध्यात्मिक, आधशिनोतिक, आ- 
' फिंचिक । 
( प्र० ) अध्यात्मिक दुःख किसको छ- 
रह? 


( उ० ) जो दःख दारीरान्दर भे उत्पन्न 


जप 


ध्ते 


. ( प्र० )आधिभोतिक दुःखकिसको कह- 
तह? 
(उ० ) जो अन्य प्राणियों के ससग स्ते 
उत्पन्न हो-जेसे-सप के काटने या 
हु सत्र मारे जाने या मनुष्यों के पररुपर 
बुद्ध से जो दुःख उपस्थित हों उसे आधि- 
भीतिक कहते दें । 
( प्र० ) आधिदेविक दुःख किसको क- 
द्वते हें? 
( उ० ) जो दुःख देवी शक्तियों अर्थात 
अग्नि वायु या जलछ के न्यूनाथ्िक्य से 
उपस्थित हो उनको आधिदेविक कहते हैं | 
( प्र० ) समय के विचार से दुःख कितने 
प्रकार के होले हैं? 





'जिसे-इपा, छेष, छोभ, मोह, कलेश रोगाद॥ | 
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हु । 
( प्र० ) मनुष्य ज़ीबन का मुख्य उद्देश्य | 


। 
| 
| 
| 
| 
| 
| 
| 
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( उ० ) तीन प्रकार के अथात्‌, भूत, चते- 
मान, ओर अनागत । 
( प्र० ) फ्या इन तीनों के लिये पुराषार्थ 


| करना चाहिये? 


( उ० ) केवछ अनागत के लिये पुरुषाथ 
करना योग्य हे क्योंकि भूत तो ब्यतीत दो 
जाने के कारण नाश हो हीगया और वतेमान 
दुसरे क्षण में भूत होजाता है अतएव यहद्द 


प्र 


। दोनों स्वर नाश हो जाते हैं केवल अनागत 
| का नाशकरना आवश्यकीय है । 


( प्र० ) जो दुःख अभी उत्पन्न नहीं हुआ 
या जी छुघा अभी नहीं लगी उसका नाश 
अभी किस प्रकार हो सकता हे? 

( उ० ) कारणा भावात्‌ काय्यः भाव: ॥ 
( वेशेषिक )--( अथ ) कारण के नाश होने 
से काय्य का नाश होजाता है अतएव दुःख 
के कारण को नाश करना चाहिये अथांत्‌ 
कारण के नाश से अनागत ठुःख का नाश 
हंज्ञाता है जैसा कि महाँपि पातंजैलि ने लिखा 
हे -“हेयेदुःख मनागतम (अ०) आगामी 
हय अथात त्यागन योग्थ है उसा के दूर 
करने का प्रयत्ष करो | 

( प्र० ) इस सांख्य शास्त्र में किसबस्तु 
का व्णन कियागया हे । 

( उ० ) हे य' अथात्‌ दुःख 'हान' अथात्‌ 
दुःख निवृतक्ति |  हेय हेतु, जथांच दुःख फे 
उत्पन्न होने का कारण |  हानोपाय 'अथात्तू 
दुःख के नाश करने का उपाय | 





( प्र० ) क्या दुःख अज्चन और ओऔषधि 
इत्यादि से दूर नहीं होता 

( उ० ) दुःख की अत्यन्त निवृत्ति किसी 
प्राकृतिक बस्तु से नहीं होसकती जेसा कि 
लिखा है। 
नद्टश्टातततसिद्धिनिवृत्ते5 प्यनुवृत्ति 
दहीनात्‌ ॥ २॥ . « 

( अर्थ ) दृश्य पदार्था अथात्‌ ओषधि 
छारा दुःख का अत्यन्ताभाव होजाना संभव 
नहीं! क्योंकि जिस पदाथे के संयोग से 
दुःख दूर होता है उसके वियोग से बही 
तुःख फिर उपस्थित होज़ाता है जेसे अग्नि 
के निकट बेठने या कपड़े फे संसगे से शीत 
दूर होता है और फिर अग्नि या कपड़े के 
अलग होने से फिर वही शीत उपस्थित 
होजाता है अतपब दश्य पदार्थ अनागत दुःख 
की ओषधि नहीं। 

(प्र०)क्याद्इय पदाथ दुःख की अत्यन्त 
निइस्ति का कारण नही ! 


( उ७ ) नहीं 
[ प्र० ]प्रार्त्यहिकक्षत्प्ती का- 
रवत्‌ तत्पतीकारचेष्नात्‌ पुरु- 
याथत्वम ॥ ३ 
« अर्थ--नित्र प्रति क्रुपा लगती है 
उसकी निद्त्ति भोजन से होजाती है 
इसी प्रकार ओर दुःख भी प्राकृतिक व- 
स्तुओं से दूर होसक्ते हैं अथांत्‌ जेसे 
ओपदि से रोग की निर्गत्ति हो होजाती 
है अतएवं वत्तेमान काल के दुःख दृष्ट 
पदार्थों से दूर होजाते हैं--इसी को पुरु 
पार्थ मानना चाहिये । 
(उ०) सवासम्भवात्सम्भवे६पि- 


सत्वासम्भवादेयःप्रमाणकुशले ४ 
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अथ--अ्रथम तो प्रत्येक दुःख दृषट 


पदार्थों से दूरही नहीं होता क्योंकि सब बस्त 
प्रयेक देश ओर काल में प्राप्त नहीं हो 
सक्ता--यदि मान भी लें कि प्रयेक आ- 
वद्यकीय वस्तुयें सुलभ भी हों तथापि उन 
पदार्थों से दुःख का अभाव नहीं होसक्ता 
केवल दुःख का तिरो भाव कुछ काल के 
लिये होजायगा अतएव बुद्धिमान को चा- 
हिये कि दृष्ठ पदार्थों से दुःख दर करने 
का प्रयत्न नकरे पत्युत दुःख के मूलोच्छेद 
करने का प्रयत्न करें--मैसा कि लिखाहै । 

उत्कषोदपिमोक्षस्य सर्वोत्क- 
पंश्रुतेः ॥ ५ 

अर्थ--मोक्ष सब सुखों से परे है और 
प्रयक बुद्धिमान सव से परे पदार्थ की 
ही इच्छा करता है इस हेतु से दृष्ठ पदार्थों 
को छोड़ कर मोक्ष के लिये प्रयत्न करे 
यही प्राणियों का मुख्य उद्देश्य है। 

अविशेषश्वी भयोः ॥ ६ 

अर्थ--यदि मोक्ष को अन्य सुखों 
के समान माना जावे तो दोनो वातें समान 
होजावेंगी--परन्तु क्षणक सुख को करप 
पर्यन्त सुख के समान समझना बड़ी 
मुर्खता है । 

क्या तुम जो मोक्ष को सव से 
उत्तम जानते हो ओर मोक्ष छूटने को 
कहते इ--छूटता वही है जो वेधन में हो 
ता क्‍या यह जीव वेधन मे है--यादि कहो 
कि बंधन में हे तो वह वेधन उसका स्वा- 
भाविक गुण है या नेमित्तिक ! 

( उ ) नस्वभावतोवदस्य मो- 








( ३ ) 
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क्षसाइनोपदेशविधिः ॥ ७ ( 3०) शक्त्युद्धवानुद्भवाभ्या ना 
अर्थ--दुःख जीव का स्वाभाविक. | झाक्यों पदेशः ॥ ११ 
गुण नहीं क्योंकि जो गुण स्वराभाव से अधथ--डउपरोक्त उदाहर्ण स्वाभाविक 
होता है वह गुणी से मुक्त नहीं होता अ- गुणके अल्न्ता भाव का सर्वथा अयुक्त व 
तएव दुःख के नाशके कथन से ही प्रतीत | _प्रमाणिक है क्‍योंकि यह तो शक्ति के 
होता है कि दुःख जीव का स्वाभाविक गप्त व प्रकट होने का उदाहाणहै क्‍योंकि 
गुग नहीं क्‍योंकि वह गुणी से भ्रथक हो | (. उजक के धोने से पुनः वह वद्चस्तेत 


। 
ही नहीं सक्ता 'विल्वा न हो जाता तव यह ठीकहोता इस्रोप्रकार 
स्वभावस्यानपवायत्वादननु- | अछा हआ बीज अनेक औषधियों के मेल 


| 
छानलल लणसप्रासाण्यस ॥ ८ | स्‌ ठीक हा जाता है अतएत्र यह कृथधने 
अथ--घ्वाभाविक गुण के अविनाशी ठीक नहीं कि स्वाभाविक गुण का भी 
का उपदेश किया गया हूँ वह सब प्रमाण | हे हे 
नहीं रहेंगे अतएव दुःख जीवका स्वराभा- ६ #० ) थदि मान लियाजाब कि 
' दुखमीवका स्वाभाविक गुण नहीं तो किन 
| 
| 
। 
| 
| 


विक गुण नहीं है 
नाहकयोपदेशविधि रुपदि- | कारणों से दुःखउत्पन्न होताई मेरीसस्मति 
में तो झष्ठि कालम दुःख उत्पन्न होता हू 


हित 
छे प्यनपरदेशः ॥ ९ । 
छू शबम्र दस्त त्त्‌ 
अर्थभ--निष्फल कर्म के निर्मित वेद आर खाए के नाशस दुःख नाश हाजाता 
ह इस हतु से दुःख का कारण काल 


में कभी उपदेश नहीं होसक्ता क्योंकि 
( उ० ) नकाऊूयोगतोव्यापि 


अमम्भव के लिये उपदेश करना भी न 
करन के समान है अतएव दुश्च जावका , ज्ञो नित्यस्यलवसम्बन्धात्‌॥ १२ 
( अथ ) दःख कालक कारण स 


स्वाभाविक गुण नहीं किन्तु नेमितिक है । 
(प्र०)शुक्कपटवद्दी जबच्चेत्‌ ॥१० | नकल होसकता क्योंकि का सर्व व्यापक 
ओर नित्य हैं ओर उसका सबस 


अथे--स्वाभाविक गण का भी नाश 
होजाता हे जेसे स्तेत वख्॒का स्वेत रंग स्वा- | सम्बन्ध है अतझव कालके हेतुसे तो बेधन 
और मुक्ति हो नहीं सकती क्‍योंकि याँदि 


भाविक गुण है परन्तु वह मेला या सुर्ख 

होजाने से नाश होजाता है इसी प्रकार | कालहीं दुःख का हेत माना जावे तो सब 
वीज में अकुर लाने का स्वाभाविक गुण | ही दुःखी होने चाहिये। 

है परन्तु वह बीज के जला देने से नाश ( प्र० ) तो क्या देशयाग से दुखः 
होजाता है अतएवं यह विचार करना | उत्पन्न होता ? क्‍योंकि बहुत से छोग यह 
ठीक नहीं ते हैं कि अटक पारजाने से पाप होता 











है ओर उससे दुःख उत्पन्न होता है । 
(3०) न देशयोगतो (प्यस्मात्‌ १३ 
चूंकि कालके अनुसार देशभी सबे 
व्यापक ओर सबसे सम्बन्ध रखनेबाला 
तथा नित्य है इसलिये देश योगसे वन्धन 
नहीं होसकता । 

( प्र० ) तो फिर क्‍या अवस्था 
अर्थात्‌ दशाओं के हेतु से दुःख उत्पन्न 
होता है क्योंकि तीन अवस्था अर्थात्‌ 
जाग्रत, स्वप्न और सुपुंप्ति--या वाल्या 
वस्था या युवा वस्था या बवृद्धादस्था 
इन छः दश्ाओं में किसके हेतुसे दःख और 
बन्धन होता है । 

( उ० ) नावस्थातो देहधर्म्म 
त्वात्‌ तस्या; ॥ १४ 

अथे--इन दकश्षाओं से भी दुःख 
उत्पन्न नहीं होसकता क्योंकि वाल, सुवा 
ओर वृद्धा घस्था शरीर के धर्म ६ यदि 

अन्य के धर्म से अन्यका वेधन मानाजाय 
तो सर्बया अन्यायहे क्योंकि किसी दूसरे 
बेधन मनुष्य के धम्म से कोई मुक्त वेधन 
में पड़ जायगा और समुक्तकेधर्मंसे कोई्वद्ध 
मुक्त हो जायया+। 

( प्र० ) क्‍या इन अवस्थाओं से कोई 
जीव का कोई सम्बन्ध नहीं यह केवल 
शरीर की हैं ! 

( उ०) असंगोयंपरुषः ॥१५ 

अथे--यह जीव सर्वथा असंग है 
इसका वाल्य वृद्ध और युवावर्था से कि चित 


सम्बन्ध नहीं । 
( प्र० ) तो क्या दःख अथात वन्‍्धन 
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के उत्पन्न होने का हेतु कम हैं । 
.. ( उ० ) नकमणा+न्धम्मत्वा 
दत्तिप्रक्तेश्व ॥ 


वेद बिहित या निपिद्ध कर्मोसे जीव 
का बन्धन रूपी दुःख उत्पन्न नहीं होता 
क्योंकि कमी करना भी शरीर व चित्त का 
धर्म है द्वितीय कर्म शरीर से होगा और 
शरीर कम के फल से होता है तो अन- 
वसथा दोप उपस्थित होजायगा तीसरे 
यदि शरीर का कभे आत्मा के बन्‍्धन का 
हेतु माना जावे तो बन्धन में हये भाव के 
कर्म से मुक्ति जीवकावन्धनहोना असम्भव 
हो सकता है अतएव कम द्वारा वन्धर्न 
उत्पन्न नहीं होता । 
( प्र० ) तो हम दुःख रूपबन्धन भी 
चित को ही मानलेंगे उप्त दशामें चित्त 
के कम द्वारा चित्त को वन्धन होने से 


किक 


कोई दोष नहीं रहेगा । 

( 3० ) विचित्रभोगानुपर्पत्ति 
रन्यधम्मंत्वे ॥ १७ 

अथ--यदि दुःख योगरूप बन्धनके 
वल घित्त का धर्म माना जाय तो नाना 
प्रकार के भोग से संसार म्रवर्त है नहीं 
रहने चाहिये क्योंकि जीवको दुःख होने 
के विनाही यदि दःख का अनुभव करता 
मानाजाय तो सारे मनुष्य दुःखी हाजांयगे 
क्याकी जिस प्रकार दुःख का सम्बन्ध 
न होने से जेसे दःखी प्रतीत होता है ऐसे 
ही दुःख के न होने पर सव लोग दुःखी 
हो सकते हैं अतण्व कोई दर्र्खी या कोई 
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मुखी इस प्रकार का अन्यान्य प्रकार का 
भोग नहीं होसकेगा । 

( प्र० ) क्या प्रकृति के 
दुःख होता है ! 

( 3० ) प्रकृतिनिवन्धनाश्चेन्न 
तस्या अपिंपारतन्त्रयम ॥ १८ 

अथ--यदि बंधन का कारण प्रकृति 
पानों तो मकृति स्वयेदी स्वतन्त्र नहीं तो 
परतन्त्र भ्कृति किसी को किस भकार 
बांध सकती हैं क्योंकि जबव॒तक प्रकृतिका 
संयोग न हो तबकक्क तो वद किसी को 
बांधही नहीं सकती ओर संयोग दूसरे के 
अधिकार में है । 

( प्र० ) क्या बह ही उपाधि से जीव 
रूप होकर अपने आप बंध गया है । 

( उ० ) नानेत्यशडब॒ छूमक्त 


संयोग से 


स्वाभावस्यतञ्योगस्तदोगादति॥१९ 


अथ--जा इंश्वर नित्य शुद्ध बुद्ध 
मुक्त स््रभाव है उसका तो प्रकरृत के साथ 
सदेव सम्बन्धहै इसलिये वह जीव रूप हो 
कर दृःख नहीं पासकता-- क्योंकि उसके 
गुण एक रस हैं इस कारण ब्रह्म को 
उपाधि कृत वन्धन नहीं वरनजीव अल्‍्पज्ञ 
नित्य पदार्थ है उसीका प्रकृति के साथ 
योग होता ओर बह मिथ्या ज्ञानके कारण 
वद्ध होजाताहे जेसा कि आगेकथर्न होगा 

( प्र० ) तो क्‍या अविद्या से बह्मही 
जीव होगया है ओर इसदुःख की उत्पत्ति 
केवल अविद्या से है । 


(3०) नाविद्यातो (प्यवस्तना 
बन्धायोंगात्‌ ॥ २० 


। 


अथ--भतरिद्या से नो कोई पदायही 
नहीं, वन्‍्धन का होना सम्भव नहीं क्योकि 
आकाश के फूछ की सगन्‍्धी किसी को भा 
नहीं आती यदि माया वादी जो अविद्या 
उपाधि से जीवको बन्धन मानतेहें अविद्या 
को वस्तु अर्थात द्रव्य मानते हैं तो उनका 
सिद्धांत उड़ जायगा जैसा कि ल्विखा है । 

[ उ० ] वस्तुत्वे सिद्धान्त 

हानि: ॥ २९ 

अर्थ--यददि अविद्या को वस्तु मान 
लिया जावे तो उनके एक अद्रेत बह्मके 
सिद्धान्त का खेडन हो जायगा क्योंकि एक 
वस्तु तो ब्रह्म हे दूसरी विद्या होगई इस 
लिये अद्भेत न रहा । 

[ प्र० ] इसमें क्या दोष है ? 

[ 3० ] विजाताय--हडैता 
पत्तिइ्च ॥ २२ 


अर्थ-अद्वेत वादी त्रह्मकों सजातीय 
अधात्‌ वराबर जाति वालीवजातीा विरुद्ध 
जाति वाले स्व॒गत अपने भाग इत्यादि के 
भेद से रहित मानते हैं ओर यहां अविद्या 
के वस्तु मानने से विजाति अथोत दूसरी 
जाति का पदाथ उपस्थित होने से अद्वेत 
सिद्धांत का खडन होगया । 
[ प्र० ] हम अविद्या को वस्तु ओर 
अवस्तु दोनों से प्रथक अनिर्वेचनीय 
पदाथ मानते हैं जैसे । 
[उ०]विरुद्ध़ोभयरूपा चेत्‌२३॥ 
अथे--यादि दोनों से प्रथक मानो 
तो यह दोष आजायगा । 
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[उ०] नताहक्‌पदाथों प्रतीते:॥२४ 


अथे-इस प्रकार अविद्या वस्तु »भवस्तु 
से पृथक नहींहो इसकती क्याकि:; ऐसा 
कोई पदाथ नहीं जो सत असत से पृथक हो 
ओर यहां यह भी प्रइन उत्पन्न होता है कि 
कया तुम्हारी अैंबिद्याके अनिवचनिाये होने में 
फोई प्रमाण हे या नहीं यदि कद्दो प्रमाण है 
तो बह प्रमेय होगई | फिर ,अनिर्चेनीय किस 
प्रदार हो सफती हे यदि.कहो प्रमाण नहीं 


तो उसके होने का कया प्रमाण हे । 
( 3० ) न वर्यषटपदाथ वा 


दिनोवेशेषिकादिवत्‌ ॥ २५ 


अथे--हम षट पदार्थों को वेशेषिक की 
सदश नहीं मानेत भीर ज़्याय के समान 
सोलह भीनहींमानतेह इसकारण हमारे मत में 
सत्‌ असत्‌ से आविद्या का विलक्षणश्न होना 
ठीक है और यही बन्ध का हेतु हे । 


[3० ) अनियत्वे5पि नायोक्ति 
कस्य संगृहो (नाथा बालीन्मत्तादि 
मत्वम्‌ ॥ २६ 


अथे--तुम पदार्थों की संख्या का निय 
मानो चाहे/न मानो ,परन्तु सदू असद से 
थक कोई पदाथे बिना युक्ति मान नहीं 
सकते इस प्रकार बाठक और उनन्‍्मत्त का 
कहना भी ठीक हो सकता है जिस प्रकार 
बालक और उन्मत्त का कहना युक्ति शन्य 
होने से प्रमाणिक नहीं .इस्रीप्रकार तुम्हारा 
कहना भी असंगत है । 
( तो क्या जीव अनादि वासनासे वंधन 
में पडा है ? 


[उ०]नानादिविषयोपरागनि 
मित्तको (प्यस्य ॥ २७ 
अथ--इस आत्मा को अनादि प्रवाहरूप 








& 


बना चित 
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होता है क्‍योंकि निश्च लिखित प्रमाण से 
अशुद्ध प्रतीत होता है। 


[ उ०] न वाहयाभान्तरयों 
रुपरंजापरंजकभावो ६पिदेशव्यव 
धानात्‌ सघ्नस्थपाटलिपुत्रस्थयो 


रिवि॥ २८ 


अथ--जो मनुष्य जीव आत्माका शारार 
में एक देशी मानतेहँ इस कारणजीव आत्मा 
का कुछ भी सम्बन्ध वाह्मविषयों स 
नहीं रहेगा क्‍योंकि आत्मा और जड़के बीस 
अति देश का अन्तर है जैसे पटने का रहने 
वाला बिना आगरे पहुंचे धहां फे रहने वाले 
को नहीं बाँध सकता-इसी प्रका रवाह्य इंद्वियाँं 
से उत्पन्न हुई बासंना आक्ष्यन्तरस्थ आत्मा 
के वन्‍्धन का हेतु किस प्रकार होसकती है 
ओर ठोक में भी ऐसाही देखा जाता हे कि 
जब रंग ओर वस्त्र का सम्बन्ध विना अन्तर 
के होता है तब तो वस्त्र पर रंग चढ़ जाता 
है यदि उसके बीच कुछ अन्यर हो रंग 
कदापि नहीं चढ़सकता अतएव यासना से 
बन्धन नहीं हो सकता--परन्तु जब लोग 
आत्मा ओर वाद्य इन्द्रियों म॑ अन्तर माननेह 
तो इन्द्रिय ऊत बासनासेआत्मा किसी प्रकार 
बन्धन में नहीं आसकता यदि यह कहाजआय 
कि वाह्य इन्द्रियोंका आक््यन्तर इन्द्रिय बुद्धि 
आदि से सम्बन्ध है ओर आफ्यन्तर इन्द्रियों 
फा आत्मा से इस परम्परा सम्वन्धस आत्मा 
भी विषय वासना से वद्ध होसकता है. यह 
कहना अयुक्त है क्‍योंकि । 
दयोरेक्देशलब्धोपरागान्नव्य - 


वस्था ॥ २९ 
जब आत्मा ओर इन्द्रिय दोनो फी विषय 
वासना में बंधा हुआ मानोगे तो मुक्त और 
बेधन में रदने वाले का पता भी नहीं लगेगा 


इसका आशय यह्द है कि जब .अगःत्मा और 
बासना से बंधन दोना से असम्भव मारढूम | इन्द्रिय दोनो ही विषय वासना 


(कर. 


स समान 
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सम्बन्व रखते हे तो इन्द्रियों का 
वनन्‍्धन न कहकर केवल आत्माददी को बन्धन 
बतलाना अयुक्त होगा इसकारण बासना से 
भी बन्धन नहीं होता ॥ २६ 


अदृएवशाचेत ॥ ३० 


( प्र० ) तो क्या फिर अहृ'्ट ( अथांत 
पूव किये ध्रम्म अधम्म से जो एकमोगशर्क्ति 
पंदा होती दे ) से बन्धन होता हैं ॥ ३० 


[ उ० ] न हयारेक कालायो 
ग/।दपकासय्योपकारकभावः ॥ ३१९ 


अथै--जब तुम्हारा बन्धन और अदृए 
एक काल में उत्पन्न होते हैं तो उनमें कतों 
ओर कम्मे नहीं होसकता जयकि तुम्हारी 
इृष्टि भे संसार प्रत्यक क्षण में बदलता है तो 
शक स्थिर आत्त्मा के न होनेसे दुसरे आत्मा 
के अदृष्ट से दूसरे आत्माका बन्धन रूप दोष 
होगा | 


पुत्र कम्म बदिति चेत॥ रे रे॥ 


जिस प्रक्रार उसी काल में तो गआओधान 
किया जाता है और उसी समय उसका 
संस्कार किया जाता है अतएव एक काल 
में उत्पन्न होने चाले पदार्थों भें पूष्रे काथित 
सम्बन्ध हो सकता है ॥ ३२ 
बीस | 
( उ० ) नास्तिहितत्र स्थिर 
एकात्मायोगभांधानादिना संस्क्र 
यते ॥ ३३ 
अथे>-तुम्हारे मतमें तो एक स्थिर जीव 
आत्माही नहीं जिसका गभाधानादि से 
संस्कार किया जाबे अतणएव तुम्हारा पुत्र 
कम वाला दृष्टांत ठीक नहीं यह दृष्टान्त एक 
स्थिर आत्मा मानने वालों के मत में तो कुछ 
घट भी सकता है ॥ ३३ 


( प्र० ) वनन्‍्धन भी ( क्षणिक ) एक क्षण 
भर रहने'घाला हे इसलिये उसका फारण 
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अथांत्‌ नियत नहीं या अभावही उसका 
कारण है अथया घह घिना कारण ही है । 


( उ० ) स्थिर काय्यासिद्धेः 
क्षणिकत्वम ॥ ३४ ॥ 


( अर्थ ) यदि तुम बन्धन को (चसण्पिक) 


एक छस्त रहने वाला मानो तो और उससें 
दीप शिरहा अर्थात्‌ दोप ज्योति के समान 


दोनों का कोई स्थिर काय्य उत्पन्न नहीं 


| होगा वह इस अगले सत्र से स्पष्ट करते हैं 


कि काय्यं को क्षणिक मानने में क्‍या दोष 
होगा ॥ ३४ ॥ 
न प्रत्यभिज्ञाबाधातव॒ ॥३ण)। 

( अथ ) लोक में कोइभी पदार्थ (चशणिक) 
अयात्‌ एक ज्षणए रइने वाला नहों क्योंकि 
यह ज्ञान के सवंधा विरुद्ध हूं क्योंकि प्रत्येक 
मनष्य यह कहता हुआ मुनाई देता है कि 
जिसको मेंन देखा उसको स्पश किया दृष्टा- 
न्‍त यह हे जेसे कि यदि एक घीडा मल्य 
लिया जावे तो क्षणिक वादो के मत में 
परीक्षा कर के मोल लना असम्भवहे क्योंकि 
जिस ज्षण में घो्ड को दखा था. तव भोर 
घोडा था जिप क्षणसें हाथ लगाया तव और 
था दवारा देखा तव ओर हुआ इस कारण 
कोई काय्ण होड्ोी नहीं सकना अतएव जिस 
क लिये दृष्टांनत नहो वच्च ठोक नहीं इस 
लिये बन्धनादि क्षणिक नहीं वरन स्थिर हैं 
और प्रमाण देत हैं । 

श्रुति न्याय विरोधाञ्च ॥३६॥ 

यह कचद्दना कि जगत एक ज्षस॒ रहता हे 

जुति अर्थात्‌ वेद और न्याय भर्थात्‌ तक से 
सपेथा विरुद्द है जेंसा कि लिखा है ॥ 

“सदेवसोम्ये दमग्र आसीत ” 





( 
( शर्थ ) हं सोम्य ! इस जगत से पद्चिल 
भी सत था अधथात जगत का कारण था ॥ 


“४ तम एवेदमग्र आसीत्‌ ” 

( अध ) इस खृष्टि से पह्चिले यह् जगत 
तम्र रूप अथोात्‌ नासरुपनज्ञान जो काय्यमें हं 
इून से प्रथक सत्‌ रूप था--और न्याय 
से इस लिये विरुद्द हे क्षि असत्‌ से सत्‌ कि* 
सी प्रकार हो नहों सकता इस कारण यह 
बन्धन रूप दःख न तो क्षणिक हं न विना 
कारण हो ह-- और प्रमाण लीजिये ॥ 

हदृष्टान्ता सिद्धेश्न ॥ ३७ ॥ 

( अथ ) च्षणिक में जो दोप शिखा का 

इष्टान्त दिया वह अयक्ञ ह क्योंकि क्षण 
पेपा स॒च्म काल है कि जिसकी इयफ्ता (अ- 
न्दाजा ) नहीं होसक्षा और उसको कुछ इ- 
यत्ता ( तादाद है ओर प्रत्यक्ष में दोप शिखा 
कई ज्ण तक़ एक वराबर रहतोह यह कथ 
न भी सर्वथा अयक्त हं भोर चणिक वादियों 
के मत में एक दोष यह्ट भी ह्रोगा कि कारण 
ओर काय्यं भाव नहों होसकेगा और जब 
काय्य कारण का नियम न रहा तो किपती 
रोग की ओषधी जो निदान भर्थात्‌ कारण 
के ज्ञान को जान कर उसके विरुद्द शक्ति से 
की जाती हई नहीं हो सकेगी और संसार 
में जो घटका कारण म्त्तिकाकी माना जाता 
है सवंधा न कह्ट सकेंगे क्योंकि जिप्त छण मं 
झत्तिका घट का कारणहे वह चण अव नष्ट 
होगया और यह कहना सर्वधा अयज्ञा हु 
कि झूत्तिका घटकाकारणनहो क्योंकि विना 
कारण जाने घट वनाने में कलाल को प्रद्वत्ति 
नहीं होती और यदि दोनों को अधोत म्ति- 
का ओर घटको डत्पत्ति एकडी अ्षण में साने 
तो यह दोष होगा ॥ 
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युगपज्नायमानयोने कार्य्यकारण 
भावः ॥ २८ ॥ 


( अथधथ ) जो पदार्थ एक साथ उत्पन्न 
ः हूं उनमें काय्य करण भाव नही 
होसक्ा क्योंकि ऐसा कोई भी टैंष्टान्त लो- 
क में नही हे जिसमें काय्य॑ कारण की छ- 
त्पत्ति एक साथ डो हो--यदि 'क्णिक वादी 
यह कह कि झत्तिका ओर घट क्रम से हु 
पहिले सतिका कारण फिर घट काय्यं उत्प 

इोगया तो इसमें भी दोषहई ॥ 


पवापाये उत्तरायोगात्‌ ॥ २९॥ 


( अथ ) इस पक्त में यह दोष होगा कि 
पृव च््त में झृत्तिका उत्पन्न छुई और दुसरे 
क्षण में नाश हुई तब पीछे उस से कार्य 
रूप घट क्योंकर उत्पन्न होसकता है--इस 
लिये जब तक उपादान कारण न माना जाय 
तब तक काथय्य की उत्पत्ति नहीं इड्ोसकती 
अलएव कार्य्य कारण भाव क्षणिक बादियों 
के सत से सिद्ध नहों होसकता ॥ ३० ॥ 


[ उ० ] तद्भावे तदयोगादुभ 
यव्यभिचारादपषि न ॥ ४०॥ 


( अथ ) कारण की विद्यमानता स ओर 
काय्य के साथ उसका सम्बन्ध न सानने से 
दोनों दशाओं में व्यभिचार दोष होने से का- 
रण कांय्य का सम्बन्ध नहीं रहता जब का- 
य्य "बनाना था तब तो कारण नहों था 
और कारण हुआ तब काय्य बनाने का वि- 
चार नहीं अतएव क्षणिक वादियों के मत में 
काय्यें कारण का सम्बन्ध किसी,प्रकार हो 
नहो' सकता ॥ ४० ॥ हक 








(६ 
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) जिस प्रकार घट का निभित्त | घिचार ही मनों राज्य की रुष्टि की 


कारण कलाल पहिले से ही माना जाताई | भांते मालूम होते हैं ॥ 


यदि इसी भांति उपादान कारण भी माना 
जाये तो क्‍या शंका है * े 
. [ उ० ] पूव्वभावमात्रे न 
नियमः ॥ ४१॥ 

( अथ ) यदि कारण को नियत न 
मानकर पूबे भावमात्रही मानाजावे तो यह 
नियम न रहेगा कि मृत्तिका ही से घट 
बनता है ओर वाय से नहीं वनता-क्योंकि 
क्षणिकबादी किसी विशेष कारण को भाव 
से तो मानते नहीं किन्तु भावही मानेंगे 
अतएव उपरोक्त दोष बना रहेगा ओर 
निर्मित्त कारण ओर उपादान का अन्तर 


| 
| 
! 
। 
। 
| 
| 
। 
| 
। 
। 
। 
। 


( उ० )तदभावेतदभावाच्छून्य॑ 

र्हि 
तहें ॥ ४३ ॥ 

यदि तुम जगत को याह्य न मानो केवल 
भीतरही मानोंगे तो इस देखतेहुये संसार में 
विज्ञान का भी अभाव मानना पड़ेगा और 
जगत को शल्य कहना पड़ेगा इसका कारण 
यह है कि प्रतीति विषय का साधन फरने 


ह ९ «६. को 3. कं ही. 
, घाली होती है इस लिये यदि वाह्य प्रतीति 


जगतका साधन न करे तो बिज्ञान प्रदीति भी 
विज्ञान को नहीं सिद्ध कर सकती इस हेंतु 


| से विज्ञान वाद में शून्य बाद हो जायगा। 


दान कारण और निमित्त कारण काभेद 


निश्चित है इसलिये क्षेणकवाद ठीकनहीं 


>बनं> के - बा०००३-१०>न्‍क, 


(प्रश्न) जो कुछ संसार में हैं सुब मिथ्या 


ही हैं ओर संसार में होने से बन्धन भी 
मिथ्या है अतण्व उसका कारण खोजने 
की कोई आवश्यकता नहीं वह स्वयय्‌ 
नाश रूप है। 
(उ०) न विज्ञान मात्र बाद्य 
प्रतीति॥ ४२॥ 
इस जगत को केवल मिथ्या ज्ञान या 
विज्ञानमात्र नहीं कहसकत क्योंकि विज्ञान 
आन्तरिक अथीत भीतरही होता है आर 
जगत बाहर ओर भीतर दोनो दश्ाओं में 
प्रकट ( है॥ ४२॥ 


शः 


( प्रश्न ) जब हम बाहर किसी पदार्थ 





'आ०्ग्यकमगुरपकंबइक्क २२ सलाउण-उड' गुजरा" 


के भाव का मानतेही नहीं केवल भीतर के 


। 
| 


| 
२ 


( प्र० ) अब शून्य वादी नास्तिक अपनी 


हं बार लक वकील देता है। 
भी मालूम नहीं होगा ओर लोक में उपा- देता है 


शून्य तत्व भावों बिनश्यति 
वस्तु धमत्वादिनाशस्य ॥४४॥ 

( अथे ) जितने पदाथ हैं सच शन्‍्य हैं 
और जो कुछ भाव है वह सच नादावान है 
ओर जो विनाशी है वह स्वप्नकी भांति मिथ्या 
है इस से सम्पूर्ण वस्तुओं के आदि और 
अन्त का तो अभाव सिद्ध ही होगया अब 
रहा केवल मध्य भाग सो यथार्थ नहीं-तव 
कोन किसको वांध सकदा है ? और फोन 
छोड सकता है इस हेतु से वन्‍्ध मिथ्या हो 
प्रतीत दोता है विधमान वस्तुओं का नाश 
इस लिये हे कि नाश होना वस्तु मात्र का 
धमम है इस शुन्‍्य वादी के पूबेपक्ष ' का खंडन 
करते हें ॥ ४४॥ 

( उ० ) अपवाद मात्रम्‌ बुद्धा- 
नाम ॥४२५ ॥ 
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(० 


रा वसकि करत जो 


अर्थ जो कुछ भाव पदाथे हैं वह सब 
नादावान हैं यह कथन मूखों का अपवाद 
मात्र हे क्‍योंकि नाश मात्र वस्तु का स्वभाव 
कहकर नाश में कुछ कारण न बताने से जिन 
पदार्थों का कुछ अबयव नहीं है उनका नाश 


नहीं कह सक्ते इसका हेतु यद है कि कारण , 


में लय होज़ाने को ही नाश कहते हैं और 
जब निरबयव वस्तुओं का कुछ कारण न 
माना तो उनका छय भी किसी में नहोने से 
उनका नाश न होस्केगा इसके सिवाय एक 
ओर भी दोष रहेगा कि हर एक का्य्ये का 
अभाव लोक में नहीं कह सकते जैस घष्ट 
टूट गया इस कहने से यह ज्ञात होगा कि 
घट की दूसरी दशा होगई-परन्तु घट रूपी 
काय्ये तो बनाही रहा-आहाति को इस हेतु 


से माना है कि वह एक घट के टूट जाने से 


दूसरे घटों में तो रहती है। 

अब तीनो लक्षणों का खंडन करते हैं । 

अथात्‌ विज्ञान वादी क्षणिक वादी ओर 
शुन्य बादी । 

उभय पक्ष समान क्षेमत्वादय 
सपि ॥ ४६ ।॥ 


(अथ) जिस प्रकार च्षिकबादी ओर वि- | 


ज्ञान बादीका मत प्रतिभिन्नादि दोषवाह्य प्रती 
ति से खण्डन होजाता है इसी प्रकार शन्य- 
बादोका मत भी खण्डन ह्ोजाता हं,क्योंकि 
उसदणशा में पुरुणाथका बिलल्‍्कल अभावहो जाता 
है यदि यह कहो कि शुन्यबाद करने पर भी 
पुरुषार्थ तो स्वीकार करते हैं तो वह्ठ भो मा 
नना अयुक्त होगा । 


अपुयाथत्वमुभयथा ॥ ४ टन 3० पर जैक ॥ 
( अथ ) गन्यबादी के मत में परुषार्थ 
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४७० ध्था किक पणजर 'जच७#० 5 >कीयककी जब ४ 


अथात्‌ म॒क्ति नहीं होसकतोी क्योंकिजब दःख 


हुझ्ी नहो' केवल शब्यही है ती उसको नि- 
घबति का उपाय क्‍यों किया जावे. और मक्ति 
भी शनन्‍्यही होगी उप्तकलिये साधनभी गन्‍्य 
हो होंगे तो ऐघे शन्य पदाथ के लिये परु- 
षाथ भो शन्यही होगा-अतएव शब्यबादी 
का मत किसी प्रकार भी शांतिदायक नहीं 
ओर न उसस म॒क्ति होसकती हू ॥ ४७७ ॥ 


नगति विशेषात्‌ ॥ ४८ ॥ 


( श्ण्थं ) गति के ३ च््थं हँ-झ्ान, गसन, 
प्राप्ति, यह तोनों बन्धन का हंत नहीं होते 
पहिलते जब कहाजाबे कि ज्ञानविशेष स बंधन 
छोता हँ--ज्ञान तीनप्रकार का है प्रातिभा- 
घिक,व्यवहा रिक,परिमसाथिक, यदि कद्दाजावे 
कि प्रातिभाध्तिक सत्ता के ज्ञान से बंधन 
होता हे तो यह कहना ठीक, नहीं, क्योंकि 
प्रतिभासिक सत्ता का ज्ञान इन्द्रिय ओर 
. संस्कार दोष 3े उत्पन्नहोताह परन्त॒आत्सा 
में न इन्द्रिय हे न संस्कार हैँ इसलिये जिस 
का कारण है हो नहों उसका काय्ये कस 
| होसकता हे, ओर रहा व्यवहारिक ज्ञान सो 
| तो वद्द अवस्था को छोड रहताड़ी नहीं वह 
 बद का कारण किस प्रकार होसकताहे शोर 
| पार्माथिक ज्ञान तो मुक्ति का हेतु हैं वह बच 
| का कारण क्योंकर होसकता हैं अतएव ज्ञान 
। 


>> <#.न९०क ७«.-+त-.मक>म-न>कफभ+५8 ५५ >>» तन >> -+ ०. + ++++3.०-०७+--.-- 


>> अमन >ीओ ल्‍ीा 3 3०>-- 


विशेष से बच्द नहीं होता, दसरा गसन शरी- 
रादि में होता है वच्ध जीव का स्वाभाविक 
धम्म होने से बद का हेतु नहीं होसकता। 

तोसरा प्राप्ति, सो प्राप्त होनेगले दो 
पदाथहें एक ब्रह्म दसरी प्रक्तति सो यह दोनो 
व्यापक होने से जीव को सर्वदा प्राप्त सदैव 
रहने वाली बस्तु से सदेव सम्बन्ध उससेभी 


ननन अलली--+- ++ 
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बद नहीं होघ्तकता अऋतणएव गति विशेषि से | वच्द सक्ष्म शरीर रूप उपाधि के कारण है 
बद नहों होता ॥ ४८ ॥ अर्थात जबवतक सच्म शरोर न हो तब तक 
निषूक्रियस्यतद्सम्भवात्‌ ॥४९॥ | एक शरीर छोडकर दू हरे शरीर में नहीं 
( अर्थ ) क्रिया से शन्य जड प्रकृति में | जघकता जैसे आकाश घट की उपाधि से 
भी गति असम्भव है और व्यापक ब्रह्म | लता हैं क्योंकि घट में जो अकाश है जहां 
में भी गति असम्भव है, ओर यदि जीव की | पेंट जायगा सोौधड़ी जायगा॥ 
गतिपर बिचार कियाजावे तो प्रश्न यह ( प्र० ) सक्षम शरीर किसे कहते हैं ? 
उपस्थित होगा कि जीवविभ हैं अथवा मध्यम (छ०) पंच प्राण, पंच उपप्रसाण,पंच ज्ञाने- 
परिमरण वाला है अथवा अण है, यदि विभ | नंद्रय, मन, बुद्धि इन सब के समचह का नाम 
मानलें तो गति हो नही' सकती, यदि | सेंदम शरीर ह॥ 


७ ये 
मध्यम परिसाणवांला मानलें तो यह दोष रा ) क्या यह्ठ जोव से विलकुल 
होगा ॥ ४९ ॥ ण्यक ह 


( प्रश्न ) क्या आत्मांअंगष्ठमाच नही ( उ० ) हां विलकल एथक हैं ॥ 
नह यदि अगुष्ठमाचछ तो उसमें गति इत्यादि (प्र०)तो पढिले पद्चिल जीव किस प्रकार 
सम्भव है यदि विभ्‌ है तो नाना होहो नही | इस शरीर को धारण करता ह ॥ 
सकते । हिले सांकल्पिक सृष्टि में आता है फिर 


| 
। 
| 
। 
। 
। 
€ः | उसको जब सक्ष्स शरोर से सम्बन्ध होजा- 
( उ० ) मूतत्वादूघटादिवत्‌ 
| 
| 
| 
| 


| 
| 
। 
! 
| 

। 
| 
। 


अनशन किक ता इ तब दुसरे शरोरों में जाताई यदि 

समानथमा पतावपासदछात:;॥५०।॥ | सब्ल्च न हो तो नहीं जाता ॥ 

( अथ ) आत्सा के मृतिमान होने से 
घटादिकों की भांति सावयव इत्यादि दोष 
आजांय में ओर सावयव होने से संयोग 
वियोग अर्थात्‌ उत्पति और नोशसी मानना 
पडेगा जो कि आत्मा नित्य है इस लिये 
म॒र्तिवालानही' होसकता ओर जब म॒तिवाला 
नहो तो उसमें इस प्रकार को मति री ' 
नही मानी जासकती--अतपव आत्मा की 
मूर्ति वाला मानना सिधान्त का खणडन | है और शरीर खुख दुःख भोगने से होता हे 
करना है ॥ ५० ॥ इसलिये कम्म से पहिले शरीरका होना आ- 

गति श्रुति रप्युपाधियोगादा- वद्यक दे और शरीर होनेसे बन्धन भी है 
काशवत्‌ ॥ ५१ ॥ उसके उत्पन्न की आवश्यकता नहीं ॥ 


( अर्थ ) शरोर के सब अवयवों में जो 
गति है अर्थात्‌ दऐसर शरीरों सें जो गमनहे 


न कम्मंणाप्यतद्धमंत्वात्‌॥ ५२॥ 
( अर्थ ) कम्म से भी बन्धन नही होता 

क्योंकि वह भी शरीर सहित आत्म! सहोता 

हुँ ओर शरोर सलख दःख भोगने से होता है 


इसलिये धम्स मे पहिल शरोर का होना 
आवश्यक है ओर शरीर होने से बन्धन भी 


है उसके उत्पन्न की आवश्यकतानही । 





अतिप्रसक्तिरन्यधम्मत्वे ॥ ५३ ॥ 


(अथे) यदि और फे धम्मे से औरका बन्धन 


हे. ००>००५>»««»०»न>न«कन;»०2+«न्‍प०+9 क ० 








( ११५ ) 
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मानलें तो नियम ट्ृटजांयंगे क्योंकि उस अ- ( प्रश्न) अविवेक किसे कहते हैं ! 
वस्था में बद्ध पुरुषके पापसे मुक्तबन्धन में ( उत्तर ) यह नजानना कि यह वस्त्‌ 
आाजायेंगे जो असंगत हे ॥ ५३ ॥ इमारे वास्ते लाभदायक है अथवा हानिकारक 
निरगुणादिश्रुति विरोधरश्चीत५४॥ | ३एको अविवेक कहते हैं। 
(अथे) यदि उपाधि के बिना पुरुषका ब- (प्रश्न) इस अविवेक का कारण क्या हे ? 
ब्धन मानाजावे तो जिन सून्नो में जीवकों शा ( उ०) जीव को अल्पसता ही अविवेक 


क्षीरूप और निर्गुण बतछाया है उनमें दोष | का कारण है । 
आज़ायगा इसलिये जीव न स्वभाव से बद्ध 
है न मुक्त दे बरन यह दानो उपाधिक धरम 
हैं प्रकति संसगेसे बद्ध होजाता है ओर पर 
मात्मा के संसग से मुक्त होजाता है यथाथेमें 
जीव खुख दुःख से पृथक ओर तीनों तापोंसे 
किनारे शाक्षीरूप हे, इस सूत्र में शाते नज्ब्द 
कहने से वन्‍्धन के कारण की परीक्षा समाप्त 
करदी गई ॥ 

( प्र० ) ज़ब दुःख स्वाभाविक भी नहीं 

( उत्तर ) जीव की अल्पज्ञता और प्रकत- ( उ० ) जिस प्रकार वाय स्वाभाव से 
ति संसर्ग से बन्ध को प्रतीत होती है चकि | “भर शीत से अलग है ऐसीडी जीव 
संसर्ग नित्य है इसलिये नैमित्तिक नहीं | “*पें मुक्ति सं गथक हूं यह दोनों गण नेमि- 
कइदला सकता और बन्ध संसर्ग से उत्पन्न | पक है इस लिये प्रवाइ से अनादि हैं भौर 
होने वाले अविबेक से प्रतीत होता है इस | स्वरुप से ख्रादो होते हैं । 


कारण स्वाभाविक नहों कद्दजासकता अतणएव नियत कारणात्‌ तद॒च्छिति 
अविबेक हो इसका कारण है ॥ ध्वान्तवत्‌ ॥ ५६ ॥ 


( प्रश्न ) जब तम्र प्रकृति के योग से रु हि 
( अथ ) जिसप्रकार मन्द अन्धकार स 

बन्धन मानते हो शोर प्रति भी काल ओर | है; कर 
जो सीपमें चादोका ज्ञान या रणज्जु सें सपंका 


दशा की नाई सब व्यापक हैं तो उसके योग ँततालित 8 
सान हू उस्चके नाश करने का नियत उपाय 


से बन्धन किस प्रकार द्ोसकता हे ।  अ । 

जि 5 हैं अथात्‌ प्रकाश का होना--किंतु प्रकाश: 
( 3०) तद्योगो5प्य विवकान्न | बिना किसी अन्यउपायसे यहचअज्ञाम नष्ट 

समानत्वम्‌ ॥ ५५ ॥ नही होसकता इसी प्रकार अविवेक से उत्प- 
( अर्थ प्रक्ति का योग भी अबिवेक | न्‍न होने वाला जो बन्धन ह उसके नष्ट 

से होता है इस वास्ते यह काल ओर दशा | करने का उपाय बिबेक भर्थात्‌ पदार्थ के 

को समान नहीं | | स्वरूप का यथार्थ झ्ञान है। 


( प्र०) क्‍या वच्त जोव को अल्पज्ञता 
जीव का स्वाभाविक गण है भथवा उसका 
भी कोई कारस है ! 


किन ली ली  क्‍न्‍ भू" 


( उ० ) उशका कोई करण नहीं | 

( प्र०) जब अल्पज्ञता स्वाभाविक गण 
है और स्वाभाविक का नाश होनहींसकता- 
बस कारण रहा तो कय्यं बन्धन सेव 
रहेगा। 
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प्रधानाबिवेकादन्याविवेकस्य युक्तितो(पिनवाध्यते दिद्गमूढ 
तडाने हानम॥ ५७॥ वदपरोक्षाहते ॥ ५९ ॥ 


। 
। 

जीव में प्रधान अथोत_प्रकति के अवि- | ( अ७ ) इस केवल कथन मात्र दःख का 
वेक अर्थात्‌ पदार्थ ज्ञान के नहोने से और | भी यक्षि से नाश नही होसकता विना अप- 

के घर 4 ०. 5६ ७.0 ३. 

कारणआदि से पदार्थों का अज्ञान होता ५ | रोच्च ज्ञान के जैसे किसी मनुष्य को पवंदिशा 
में उत्तर का भ्रम होजावे तो जबतक . उसे 
| 
। 
। 
। 
। 


अल्पन्षता हैं क्योंकि जीव अपनी स्वामाविक 
अल्पज्ञता से प्रकति का बिवेक्र नही रखता , द्रोजाबे तबतक यह भ्रम जाही नही' सकता 
जिससे प्राकृतिक पदार्थों में भिथ्या पज्रान | 2 कारण विवेक की आवश्यकता है और 
उत्पन्न होता है ओर सिथ्या ज्ञान से रागद्ष | प्त्रमें भो दिखलायागया है कि जब तक 
ओर रागदष से प्रह्वति उत्पन्न होती | 


दिशा का प्रत्यन न होजाव तबतक भ्रम 
हू ओर उससे बन्‍न्धन अरथात तोन प्रकरका निहती नहों होसकती इस लिये जब तक 
दःख उत्पन्न होता हं, ओर जिस समय 


प्रक्षति ओर परुष के धरम का ठोक निश्चय 
प्रति का मिथध्या च्रान नष्ट होजाता ह तब 


करके प्रकतति से निह्वति ओर पुरुष की 
प्रकृति के पदार्थों का अविवेक दूर होकर , प्राप्ति न हो तबतक दुःख दर भी नहोंगा॥ 
दःणख रूप बन्धन से छटजाता है ॥ 


५" ; अचाक्षुषाणामनुमानिन 
बालन नपुतल लिये: ारिकाॉश॥ हे 
ह छ 
स्थितेः ॥ ५८ ॥ । अर 
( भर ) प्रति पुरुष अधथात_ जीवाः्सा 


परमात्मा ओर प्रकृति का जो प्रत्यक्ष नही' 
है अनमान से ज्ञान होता हे ॥ 


( प्र० ) क्‍या यह प्रकृति, प्रत्यक्ष नही ? 

( उ० ) नहने , प्रत्यत जो प्रत्यक्ष है वह 
विक्कति है अथांत्‌ प्रकति का परिणाम है ॥ 

( प्र० ) सत में तो पुरुष शब्द हे तम 
इससे जीवात्सा ओर परसत्मा किस प्रकार 
लत हो ? 

( उ० ) शरोर में रहने से जीवात्मा 
ओर संसार में व्यापक होने से परमात्मा 
परुष शब्द से लिय गये ओर न्याय में आत्मा 


िंडुलकमयामयऊकइकयाकाककत+ ० यम रपभक, 


आशय यह कि बन्धन का कारण जोव की | 
पर्व ओर उत्तर दिशा का भलीभांति ज्ञान न 


| 

दःखादि का चित्त सें रहनवाला होने 
से उसका पुरुष में कथन मात्र ही है 
जेसे लालडांक के लगाने से अंगूठी का | 
हीरा लाल मालमहोता है एं से जोव मन के 
दःखी होने से दुःखो मालूम होता हू और 
मन के सखीदोने से सुखी मालम होता हे 
वास्तव में सख दःखसे एथक है । 

( प्र०) यदि इस भांति दुःख कथन 
मात्र हो है तो युक्ति से भी दूर होजायग्ग 
उसके लिये विवेक की क्‍या आवश्यकता है 
इसका उत्तर अगले सच में देते हैं । 








आर सांष्य में परुष शब्द एकट्टी अथ के | 
बतलाने वाले हूं ॥ 


सत्वरजस्तमसा साम्यावस्था 


। 
प्रकतिः प्रकृतेमहान, महता , 
(हड्डगरों (हड़गरातपंचतन्मात्राण्यु 
भयमिन्द्रियंतन्मात्रेम्यः स्थूलभू 
तानि पुरुष इति पंच विंशति- 
गुणा: ॥ ६१ ॥ 


| 
सतोगुण प्रकाश करने वाला, रजो 
गुण न प्रकाश ओर न ,आवरण करने | 
वाला, तमोगुण आवरण करनेवाला- | 
जब यह तीनों गुण समान रहते हैं उस 
दशा का नाम प्रकृति है क्योंकि वर्तमान | 
दशा में सतोगुण तमोगुण का परस्पर 
विरोध है इस समय जिस शर्रर में सतो | 
गुण रहता है वहां तमोमुण का बास नहीं 
और इसी प्रकार जहां तमोगुण का निवास | 
है वहां सतोगुणनहीं । परन्तु कारण अर्थात्‌ 
परिमाण की दक्षामें एकद सरे के विरुद्ध नहीं 
करतक्ते उत्त समय पाप्त ही पास र 
हैं अब उस प्रकृति से महत्त्व अर्थात्‌ म- 
न उत्पन्न होता हैं ओर मन से अईकार 
और अंहंकार से पंच सृक्ष्म तन्मात्रा या 
रूप रप्त गंध स्पश ओर शब्द उत्पन्न होते 
हैं उनसे पांच झानेन्द्रिय ओर पाचि कर्मोन्द्रिय 
उत्पन्न होतेहँ ओर पंचतनमात्रों से पांचभूत 


सूप पाक्रभाानिकाननरशक0)०००ा४काकंब्-४/५नी 


अर्थात्‌ पृथवी,अपेतर्न,वायु ओर आकाश 


| होतेईँ ओर जबइनसे पुरुष मिलजाता है तो 


२५ गुण कहलाते हैं । 
( प्र० ) अनेक पुरुषा ने मचत्तत्र 
का अर्थ बुद्धि लिया है तुम ' मन ? किस 


| भ्कार लेते हो ! 


( उ० ) बुद्धि जीव आत्मा का गुणहे 
जीव के सत्य होने से वह नित्य हे वह 


| प्रकृति का कार्य्य नहीं और मन शुक्ष्म 


अन्य का विकार है अतएव मनहीं लेना 
चाहिये । 

( प्र० ) मन की इन्द्रियों में गणना 
की जाती है अतएब भिन्न करने से बुद्धि 
का ही प्रयोजन प्रतीत होता है । 

€ उ० ) यदि १० इन्द्रियों में ११ वां 
मन भी लिया जाय तो तुम्हारी संख्याही 
अशुद्ध होनायगी इस हेतु से महत्तत्व 
का अर्थ मनही है । 


स्थलात पश्चतन्मात्रा॥ ६१॥ 
( अ० ) इन पांच प्रकाशवान तलों 
से उन शूक्ष्म तनमात्रों का अनुमान हो- 
ता है, जिस प्रकार कार्य्य को देख कर 
कारण का अनुमान होता है जैसे लिखा है । 
काय्य गुणपूविकाकारण गुणों 
ह्ष्ः। 9 
(अ० ) कार्य्य के गुभों के अनुसार. 


( १३४ ) 





काष#काकककक था थार नामक का कक काका कक कामना कम ॥ऋ५ का ४४४/७ “४ ७ ७३७ हा जे २ हर 


डक 2 ७५०००७२०+ मल. हम. पकण.. ७-0९, # १ >#ध्य, मा] कमर हर, ० व्न्‍गक हर. ०७ हक. २2२९ #*> हम >> मर कमान नओ मन ह६ हक जा मच 2५ हनन ».. | ०» ३ ८2 


'कारण और कारणं के अनुसार कार्य्य | सतिक्त का निश्चय करके उसमें अईंकार 
के गुणों का अनुमान होता ह। किया जाता है अर्थात्‌ उसे अपना मानते 
इसी प्रंकार यहां कार्य्य तल्वओं को हैं मिससमय तक वस्तु की स्तितल्व का 

दख कर कारण तन भात्रा का ज्ञान | जिश्चय न हो तब तक उसमें अभिमान 
होजाता है । | नहीं होता हे अर्थात्‌ मै हुँ और यह मेरा 
| है यह ज्ञान जबतक अपने और चीज की 
स्तित्वका ज्ञननहों किस तरह होसकता है 


वाह्याभ्यन्तराभ्यां तेश्वा हंड्रग- 
रस्य ॥६३॥ 


| 
| 
ल्‍ 
| 
(अर्थ)वाहरकी ओर अभ्यन्तरीय इन्द्रियों | ततःप्रकृते ॥ ६५ ॥ 
से पंच तनमात्रा रूप कार्य्य का ज्ञान | 
॥ 
। 
। 
| 
| 
| 
| 


' € रो हक काति जे का 
होकर उसके कारण अहंकार का भी ज्ञान जल) 8000 40 के है क्यों 
७. ७७ ०... एस [पे कप | कारण जज सर अ यृ ्थ 
होताहै क्योंकि स्पर्शादि घिपयों का ज्ञान | है उसका ६ पम जम हे हे 
० श .. .. . | कि मन मध्यम परिमाण वाल 

समाधि ओर सुपुप्तिअवस्था में जनकि अहं- ||... पे पे | के मी 
# होता | न है और ग्ल्ेक कार्य का कारण 
काररूप शत्तिका अभाष होताहै नहीं होता तर 
रे & ५ | अवबय होता है अब मन का कारण प्र- 
इससे अनुमान होता है कि यह इस |... ४... न नहीं 
._._."!. [,. - . | कृति के आतिरिक्त ओर कुछ हो नई" 
पत्ति से उत्पन्न होते: हैं अर्थात अहंकार शक कर हु 
कक है | | सक्ता क्योंकि पुरुष तो परिणाम रहित 
के कार्य्य हैं और अहंकार इनका कारण ' और लि | 

है ओर मन का शार्ररें की तरह मध्यम 


है क्योंकि यह नियम है कि जो जिसके वि- | _. अब कल पलट पक 
व हे ५. परिणाम वाला होना श्रुतिस्मति ओर 
ना पैदा न होसके वह उसका कारण है : 


है ......._ | युक्ति से सिद्ध हे क्योंकि मन सुख दुःख 
हैताहे ओर भूत विना अहंकार के सुशुप्ति रस के 
' और मोह धर्म्मवाला है इसवास्ते उसका 


अवस्था में दृष्टि गत नहीं होते अतणब अनिल हे 

बंदी जनक कारें अमान से: मंतीते कारण भी मोह पम्भवाला होना चाहिये 

होता हैं। दुःख परतन्त्रता का नाम है आरे पुरुष 

की परतन्त्रता हो नहीं धक्ती परतन्त्रता 

ते नान्तःकरणस्य ॥ ६४ ॥ | क्षेबल जड़ प्रकृति का धर्म्म है और उस 
(अर्थ) ओर इस अहंकाररूपी कार्य्य का कार्य्य मन है । 

से उसके कारण अन्तःकरण का अनुमान संहतपराथ्थत्वात्‌ प्रुपस्य ॥ ६६॥ 

होता है क्योंकि प्रथम मनमें बरतु की | प्रकृतिं के अबयबों की संहति सर्वदा 










मर ली टी 


( 


दूसरे के वास्ते होती है अपने लिये नहीं 
इससे पुरुष का अनुमान होता है क्‍योंकि 
मन आदिक जो प्रकृति के कार्य हैं उनसे 


१६ 


'« # ४७, #70%,- , ७ _-३+० 33. 3 जा #त जे. 


पुरुष को लाभ होताहे मन आदिक अपने 


लिये कुछ भी नहीं करसकते ओर जितने 
शरीर से लेकर अन्न वख्र पात्रादि प्रकृति 
के विकार हैं उनसे दूसरों काही उपकार 
होताहे ओर पुरुष की क्रिया का भोग 
_यदार्थ नहीं है क्योंकि उपनिषद में लिखा 
है नवाअरेसर्वस्यकामायसर्व्॑रियंभवतिनस्तु 
कामायसर्वेप्रियंभवति /---अथांत संम्पर्ण 
वस्तुओं के उपयोगी होने से सब वस्तु 
प्यारी नहींहोंती किन्तु आत्मा के उपयोगी 
होनेषे सब वस्तु प्यारी मतीत होती हैं। 
(प्रश्न) क्या प्रकृति का कोई कारण नहीं 

है ब्रह्मकों कारण सुनाजाता है । 

( उत्तर ) ब्रह्म जगतका निर्मित्त का- 
रण है भक्ति का उपादान कारण नहीं। 

( प्रश्न ) प्रकृत को क्‍यों अकारण 
मानते हो । 

8. ५ 
मूले मूलाभावादमूलं मूलम६७॥ 

अथ---२३ तत्वों का मल उपादान 
कारण प्रकाते है ओर मूल अर्थात्‌ जड़ की 
जड़ नहीं होती इस वास्ते मृल्ल विना 
मृत केंह्दी होता है । 


( प्रश्न ) प्रकृति की मृल्न क्‍यों मानते 


| 
| 
५ 
* 





! 
। 
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( प्रश्ष ) जैसे घटका कारण मृत्तिका है 
और म्रत्तिकाका कारण परमाणु है । 
७ 4 
पारम्पयेप्येकनत्र परिनिश्वेति 
संज्ञा मात्रम्‌ ॥ ६८ ॥ क्‍ 
कारणों की परमपरा के विचार से 
परमाणुही घट का कारण ग्रतिका तो 
नाम मात्र हे। 5 
समानः प्रकृतेदयो: ॥ ६९ ॥ 
घट ओर म्रतिका के साथ प्रकृति का 
समान सम्बन्ध है अर्थात परमपरा से प्रकृति 
ही घट और म्रत्तिका का कारण है और 
निरवयव होने से नित्य है उसका कोई 
कारण नहीं का 
अधिकारित्रेविध्यान्ननियमः ७०॥ 
यद्यपि प्रकृति सबका उपादान फारण है 
परन्तु प्रत्येक काय्य में जो तीन प्रकार के 
फारण मानेजाते हैं अथात्‌ १ उपादान २ 
निम्चिस ओर ३ असाधारण, इनकी भी ब्यव- 
स्थान रहेगी क्‍योंकि जब मिद्दी, कुम्हार 
दण्डादिक का फारण प्रकृतिही ठहरी तो इन 
तीन कारणों की अनावश्यकता होने से बहुत 
गोलमाल होजायगा इसमें देतु यह है कि 
फिर कोई भी किसी का निमभिस या असा- 
धारण कारण न रहेगा अतपएव जहां रकारण- 


त्थ कहाजाय यहां२ प्रदाति की छोडकर फहना 
चाहिये क्योंकि प्रकृति तो सबका फारण 


है ही उसके कहने की फोई भी आवश्यकता 


। 
! 





| 
| 


नहीं है जैसे कुम्हार के पिता फो घट का 
फारण फहना अनावश्यक क्योंकि बह तो 
अन्यथा सिद्ध है ही यदि वही न होता तो 
कुलाल कहां से आता ? परन्तु घट के बनने 


( उत्तर ) यदि मूल का मूल मानो गे | में कुलाल के पिता की कोई भी आवद्यकता 


< ' - » | नहीं है पेसाही नवीन नेयायिक भी मानते हैं 
तो उसके मृल्ष की आवश्यकता होगी | (रणत्व प्रकृति को छोड़कर कहना 


इस प्रकार अनवस्था आजायगी । चाहिये ॥ ७० ॥ 
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हे. से की 9५ ऑफलाऊ 


| 
यद्यपि प्रकृति सबका उपादान कारण है | इन तीनो सूत्रों का अभिप्राय यह है फि यदि 
| 
परन्तु प्रत्येक काय्य में जो तीन प्रकार के प्रक्तति की फारणत्व फह्दा जाचे तो केवल इनही 
कारण माने जाते हैं अर्थात्‌ # १ उपादान २ , दो कार्यो का कद्दना अन्य फकार्या फा कारण 
निमिक्त ओर ३ साधारण,इनफी भी व्यवस्था | महादादिकों फट्दना चाहिये इसी बात को 
[ | सा. कक. यु ७ 
न रहेगी क्योंकि जब कुम्दार मिट्टी दण्डादे ' अगले सूत्नां से स्पष्ट फरते हैं ॥ ७२॥ 
का फारण प्रकतिद्दी उछहृशा सा इन ताने का- तत्कारय॑त्वमत्तरेषाम |] 9३ || 
रणों फी भनावश्यकता होने से बहुत गोल- पक वि 
मोड! होजयंगा इस हल यह किलर । मद्दत आर भहकड्लार फो छोड कर वाफी 
' सथ प्रकृति के काय्य नहीं किन्तु उसके फारण 
कोई भी किसी का निर्मिश्त व असाधारण | हि 
| महदगाद है । 
कारण न रहेगा अतएव जहां २ कारणत्व | 
कहा जाय वहां २ प्रकृति फो छोड़कर कहना | 
चाहिये क्योंकि प्रकृति तो सबका फारण है | 
। 
| 
| 
। 
| 
। 


छः 


प्रश्ू--जय तुमने पहिले इसका प्रकृति 
का काय्ये कद्दा अब उसे अऊग करते हो कि 
ओरों को महादादियों फा कार्य्य कहना 
चादिये॥ अग्र यहां यह सम्देद होता दे कि 
पद्दिले प्रकृति को सबका कारण फह चुके 
अब महदादिकों को क्‍यों कारण छट्ते हैं तो 
इसका उत्तर यह दे कि ॥ ७३॥ 


आयहेतता तदवारा 
पारम्पय एयणवत्‌ ॥ ७४ ॥ 
जिस प्रकार परम्परा सम्बन्ध से 
घटादि के कारण अण मरानेथे उच्ची भांति 
रम्परा सम्बन्ध से महदादिकों का का- 
रण भी प्रकृति हो है अतएबव कद दोप 
न रहेगा ॥ 9४ ॥ 
> ७. हें ; व ७+ ३ वे हि जि 
होते | रा ह् उत्पात्ति ६१ सूत्र में कद | पवभावित्वे हयोरेकतरस्य 
खुफक ६ हृ ही के. 
जु निशा निषन्यतरयोगः ॥ ७५ ॥ 
चरमो (अहंकार: ॥ ७२ ॥ हा 2 की 
| रमा5 ६ पहिले होने में एक यह भी यक्ति ह 
ओर प्रकृति का दूसरा काये अहड्लार दे | कि कार््य नाश होकर कारण में मिल 
# ९ उपादान कारण जेसे घटफा मसक्ति- कर है और अन्त में मम अल 


पे रु ऊजी 
का । २ निमेत्त कारण जेसे घटका कुलाल प्रकृति में लय होजाते हैं । 
३ साधारण जेसे घटके दृण्ड आदि । यादि कोई शंका करे कि जब प्रकृति 


करमम्पनाक साकजका ८५: डाप्ाडक जएपसपराहाबपरवय५ "हार 
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ही उसके फहने की कोइ भी आवश्यकता 
नहीं है ऊसे कुम्द्ार के पिता को घटका 
कारण कदना अनावश्यक हू क्ष्याफे वह तो 
अन्यथा सिद्ध है यदि वही न होता तो 
कुलाऊ कहां से आता ? परन्तु घट थे बनन 
में कलाल के पितां की कोइसी आवद्यकता 
नहीं हू एसाही नवीन नेंयायकछ भी मानत है 
कि कारणत्व प्रकृति को छोड़ कर कहना 
चाहिये ॥ ७० ॥ 


है य्य कु 
महेंदाख्यमाद्य काय्य तनमन ;।।७१॥ 
प्रकृति का पहला कार्य महतव्‌ हे ओर यह 
मन कहलाता हे--मनसे अहंकारादि उत्पन्न 
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और पुरुष दोनों कार्य्य जगत से पाहिछे | होती है नेसे मनुष्य के सींगे नहीं तो उस 
थे तो अकेली प्रकृति को क्‍यों कारण | सींग से कमान कैसे बन सकता है॥39८॥ 
माना जावे इसका उत्तर यह है कि पुरुष | अश्न--चह संसार भी अबस्त है 
परिणामी नहीं और उपादान कारण का | इस वास्ते यह आविदा से बना है 
परिणाम ही कार्य कहलाता है ओर पुरु- अबाधावद एकारण जन्यत्वाश्य 
प्‌ के अपरिणामी होने में १५---१६ के कै 

सत्र प्रमाण है यदि प्रकृति सम्बन्ध से नावस्तुत्वत् ॥ ७९ ॥ 

प्रकृति द्वारा परुष में परिणाम माने और | उत्तर-यदि फ्दो जगत भी अवस्तु है तो 
दोनों को कारण माने तो वृथा गोरब | “दे कशना ठीकनदीक्योंकि न तो रुषप्त के 
होगा । हि (8 के तुलद्य अगतफा फिसी अयस्था 


परिच्छिन्न न | विशेष में बाघ होता है जेस्े स्थप्न के 
पारच्छन्न न सवापादानम ॥७६॥ | पदार्थों का जाप्रत अथस्था में बाघ ,होजाता 


एक देशि ओर आनित्य पदार्थ सर्ब | है भोर नहीं जगत किसी इन्द्रिय के दोष से 
जगत का उपादान कारण नहीं होसकते | प्रसीत दोतादे जैसे पीलिया रोगंकी भयसथा में- 
क्यों कि अभनित्य पदार्थ को कार्थ्य होने | सब बस्तुओों को पीला प्रतीत करतादहे परन्तु 
से स्वथम कारण की आवश्यकता है ॥७७॥ यह पीलापन सत्य मी गत इस प्रकारके 
तदुत्पत्तिश्रुतेश्व !॥। ७७ ॥ किसी दोष युक्त कारण से उत्पन्न नहीं हुआ 
अनितय और एक देशी पदार्थों की इस कारण जगतफो अधस्तु नहीं कह सकते 
उत्पत्ति श्रृति में मानी है. और जिसकी प्रश--अब शअंतियों में जगत का मिथ्या 
उत्पत्ति है उस का विनाश अवहय होगा अल ५७ ०७७७७७३०७७४० 
आह कॉपेडेशी यह देश ै मर मानते दो या बह लत बात अग्तर माता तो 
रे जगत के मिथ्या द्वोने से शुतिका रुथयं बाघ 
नाबस्तुनो बस्तसिद्धि :। ७८ ॥ | द्ोआयगा ओर वह मिथ्या शुर्ति प्रमाणही न 
हो? अधियो: इलग:: तह है मेवे रहेगी यदि जगत॑ से याहर मानो तो भद्भेत 
गुण मात्र है या कोई वस्तु नहीं है उससे | कि का दा के 
बह गत जो इज सह ये हि अंत पदक प्रफारकी श्ुततियों 
प्रकार उत्पन्न होसकता है क्‍योंकि गुण उत्तर-यह श्रुतियें अज्ञका जगत से 
द्रव्य का एक अवयव होता है एक अवय- 


५ के विवेफ याने भिन्नता के वताने वाढछी हैं 
वे से अवयविकी उत्पत्ति नहीं होसकर्ती | और जगत को स्वरूप से अवस्तु बतकाने 


ओर न अभाव से भाब की उत्पत्ति | बारी नहीं। 


| अथवा न ७३2 -भा १४) अमतन्‍यापराण७८४क2 जा. 


० -+>->> ऑन 
न््िजिन- नल 


( १९ 9) 
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भावेतदयोगेन तत्सिडिरभावे यह तो पदिलेकददशुकेदे कि दष्टिपदायों 


०, के कमे से दखात्यन्तनिद्ति नहीं होती अब 
तदभावातकुतस्तरांतत्सिद्धि।८ण।| __.,* ५, . 

मल | कदते हैं फि ज्ञान के विना वंदोक्त कर्म से 

कारणके होने से उसके संयोगसे फाये बन | .. मुक्ति नहीं होती क्योंकि वैदि धड 

हेभौरकारणके अभावमेंकिसके योगसे मम कम 

सकताहेभी हे स 255 28 हैं 

* बन जी कक व सके स्वरगांदि सुस्त मिलते हैं उनका भी नाश 

(६ ५ के क. | ॥29५,4 का] 

कप कद हब डी कक: के | दोजाता है इस वास्ते यहपुरुषाथ नहीं पहिले 

तो डसका घट बनजायगा--जबस्तिका हीन | + क्रम्रण अन्य धर्मत्वात्‌-“इस सूत्रमें कर्म से 


रु कक जे गा कप नी 
हो तो किसका घट बनेगा । | बन्धन नहीं होता इस फाणलण्डन फकियागया 


शक री लिक ' ९. >. श्र 
प््ञ  ठुम प्रधान अथाव परहांतका क्या श अब कमे से सुक्ति होती हे इसका भी 


कारण मानते हो फमे के मानना चाहिये। | अकबर िया। 
उत्तर---नकसणउपादानत्वा प्रशू--श्रुति में बतलाया गया है कि इस 
योगाव्‌ ॥ <१ ॥ प्रकार फे कम से वद्यलोक को प्राप्त होकर 
अथ-कमे से जगतकी उत्पकि नहीं | ग्रह्मलोक की भायु तक पुनरा इृत्तिनहदेती। 


७." हक के ही. है ० [4 | 
» हो सकती क्योंकि कम द्वष्य तो है ही नहीं | उत्तर---लत्रप्राप्त विवेकस्याना 
। 








हुब्य के बिना गुणादिम उपादान कारण होने आस 
वृत्तिश्रुतिः ॥ ८३ ॥ 


की योग्यता नहीं कारण यह हे कि द्रष्यका 
उपादान कारण द्वव्यदी होता है यदि कहो अथे--इस श्रुति में भी प्राप्त विवेशही के 
यास्ते वैदिक कम्मों से अनावृत्तिमानी गई है 


हम ऐसी कदपना करते हें तो-कटपना इष्ट्ते 
७ फि# कप प [0 ॥७० “विकिकक 

अनुसार प्रमाणिक और विरुद्ध होने से | यविषेसानमानोतादुूसरीशरुतियेंसेजोअह्मलोक 

.. शा को ३ 

से पुनरादति का फथन करती है, विरोध 


अप्रमाणिक है और वेशेषिक में कद्दे इये गुण का 
गैतेन्दि रो गरेकर दोनों हेगा ले 
और कम कहीं उपादान कारण होतेनईद्खो | १008 किक रह 
यहां कर्म दाब्द से अविद्या और गुणोंफो | विवेकहीसेमुक्ति माननी चाहिये। 
भी लेनाचादिये बदसी उपादानके योग्यन्ी। बुःखादः वे जलाभिमेकवन्न 
। कि डे 
यहांतक तो यह बतलायागया कि प्रकृति जे 
के विक अरक जावह्वाविमोकः ॥ 5४ ॥ 
में परिणाम है परन्तु पुरुष भथोत्‌ जीवात्मा * 

० हि ग आई #< हित रु कै थी 
और परमात्मा में परिणाम नहीं दूसरे प्रकृति जो फर्म शरीर से उत्पन्न होता डै ओर 
०3०. च के 8. ७. अर [ आक ख् घत्पे दा जे 
के जितनेकाये हैं वह दूसरेफे वास्ते हैं क्योंकि | शरीर के न होने पर नें होता इस वास्ते 

9 . 0 ४,  कमे स्थयम्‌ दुख रूपया अविद्या स्घरूप है 
उसमें स्थयम भोग द्ाक्ति नहीं अवपांच सूत्रों | ._ थे देख का नारी होता 
के हद जिसप्रकार सुख 
में मुक्ति का कारण कम नहीं विवेक है यह |. ५ फ सिक जे का 
उसी प्रकार कम से दुख का नाश नहीं हो 
सो ०. कक. कर  आ के 
सकता- जैसे जलमें नहाने से शीत बढ़ताहे 
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कहंगे | 
नाजु श्रावकादाप तत्सिद्ट अमन नाश नहीं होता ऐसेडही विवेक रहित कमेसे 
त्वेनाकृत्तियो गाद पुरुषा थेत्वम॥८२॥ | मुक्ति नहीं होती । 





र्0 
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विशेषात्‌ ॥ ८५॥ 
चादे कम्मे निष्काम हो चादे सकाम दो 
परन्तु ज्षान फे बिना मुक्ति फा साधन नहीं 
शो सकता क्‍योंकि दोनों प्रकार के फर्मों में 
साध्यत्व--अरथात्‌ शरशर से उत्पासि वाला 
होना समान है--और श्रुति में भी लिखा है 
न कमेण न प्रजया इत्यादि अर्थात्‌ न तो कमे 
से मुक्ति होती न प्रजासे--न धन से--शान 
के बिना किसी साधन से मुक्ति नहीं होती । 
प्रश--शान तुख फका विरोधी नहीं इस 
लिये ज्ञानसे तुख फा नाश फेसे दोसकता दे। 
उत्तर दुःख जन्म मरण से दोतादे जन्म 
मरण फरमम से होतेदेँ कमे प्रश्नक्ति से होता हे 
प्रद्ृत्ति रागठेय से होती दै--रागठ्टेष मिथ्या 
श्वान से होतेदें--शान मिथ्या शानफा विरोधी 
हेअबभिथ्या क्षानकों नाशशानसंधोजायगातव 
ढस्तर्णी सनूतान वुखादि उत्पन्नदी नद्दीं दंगे 
प्रदन--जवशान फा साधन मानो गे तो 
कान साध्य होने से भी मुक्ति वुख झूप हो 
जायगी क्योकि शान भी तो देहस्थ आत्मा 
दी को होगा ओर ज्ञान साध्य द्वाने से मुक्ति 
रासी ही भनित्य होगी जैसा फमे का 
फल है। 


उत्तर--निजमुक्तस्यवन्धध्व॑ 
समात्रे परंनसमानत्वम्॥ <६॥ 

अर्थ “-कर्मका फल तो भावरुप सुख है 
इसलिये वह अनित्य है परन्तु झान का फल 
तो अविद्या का घिनाशरूप है जब फाय्यंभाव 


रुपनदी(तो उसका नाशनहींहोगा-दूसरे फमे 
देदात्म विशिष्ट स दोतादे ओर उसका फल 


काम्ये $काम्ये(पि साध्यत्वा 
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भी देदात्मा मिलकर भोगते हैं परन्तु देह 
विनाशी दे इसलिये कमेका फलसी विनाशी 
झानात्माफा धरम भात्मा में नित्य दोसकताहै । 
प्रश्र--कक्‍्या आत्मा मिज मुक्त है-- 
उक्तर--अविद्यादि दोषों से जो दुःख 
उत्पन्न द्वोता है उन के दूर होने से जीवारमा 
मुक्ति सुखको लेता है यहां आचाय्ये ऋषिफका 
यह आशय है कि स्वभाव से तो जीवात्मा 
यद्ध नहीं फेवछ अवियेकस घद्ध होता है और 
अविवेक के नाश से मुक्त द्ोता है तो 
मुक्तिध्यंस अथांतू नाशरूप है भावरूप नहीं। 


दयोरेकतरस्यवाप्प सन्निकृष्ठा 
थपरिच्छित्तिः प्रमातत्साधकतमं 
यत्तत्‌ त्रिविधप्रमाणम््‌ ॥ <७॥ 


शाता ओर छ्षेयके पास पास दवोने से जो 
ज्ञान दोता दे उसे प्रमा फहते हैं इस प्रमा फे 
साधन तीनप्रकार के प्रमाण हँ--एकप्रत्यक्ष- 
दूसरा अश्ुमान तीसरा शब्द जो पदार्थ भौ- 
तिक और नजदीक हैं उनफा क्वान प्रत्यक्ष 
प्रमाण से होता दे और जो पदार्थ भोतिक 
भोर दूर हैं उनका शब्द और अजुमान से 
होता है यहां दूरका आदायय परोक्ष दे जिन 
पदार्था फा तीनफाल में प्रत्यक्ष न हो उनफा 
शब्द प्रमाण से बोझ द्ोता हे यहां शाब्द का 
आदशययोगी और इंश्वर आज्ञा है जहां भौतिफ 
पदार्थों का परोक्ष होने में शब्द प्रमाण लिया 
गया है वहां सत्यवादि भाप्त पुरुष फा घाक्य 
समझना चाहिये। 

प्रश्य--एफ दाव्द प्रमाण के दो अर्थ क्‍यों 
ढिये ज्ञायें । 

उश्र--शब्य कहते भात्त के वाक्य को- 
और आप फहते हैं जिसमे धर्म से धर्मिकषा 
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निशुणलय किया हो--सो अभे,तिक पदार्थां का | प्रकृत पदार्थ ही ई प्रत्यक्ष स अप्राकहृत 
यथार्थ छ्वाम तो बिता प्रमात्मा और योगी के | पदाथों का ज्ञान नहीं होसकफता । ह 
दूसरे को हो नहीं सकता और भौतिक प- प्रशन--योगियों को तीनों काछके 
दाथों के शान के साथत इन्द्रियों के होने से | पदार्थों का साक्षात ह्ञानहों सकता है और 
सत्यपुदय का वाक्य भी प्रमाण मानना | योगी समाधि अवस्थामें भात्मा भौर अन्दर 


जॉंहिये ! .. | के पदार्थों का प्रदक्ष करता है हसवास्ते 
परम क्‍या यह तौनही प्रमाण दै उप- | तुम्हारा प्रवक्षका कक्षण ठीक नहीं॥८९॥ 
$22 2 उ०--योगिनामबाहस प्रत्य 
९ ४9 
उत्तर--तत्सिद्वी सर्वसिद्वे्ना- कक: औ अंक 0७ 
$ ० 
घिक्यासीडे: ॥ ८८ ॥ | हक 


अर्थ --यह लक्षण वाहय पत्यक्ष का 
है ओर योगियों को अवाहय प्रत्यक्ष भी 
होता है ह्सछिये योगियों का प्रत्यक्ष वाद्य 
रूप न होने से दोपू नहीं ॥ ९० ॥ 


अभअथ--दूनग तीन प्रमाणों के सिद्ध होने से 
सब पदाथों की सिद्धि होजाती है इसलिये 
ओर प्रमाण मानने की भावश्यकता गद्दी 


क्योंकि मद्दात्मा मजु ने भी लिखा है। 

ै प्रत्यक्षज्नानुमानंचशाखंचवि- | छीनवस्तु द्षव्धातिशयसम्ब 
विधागमम । त्रयंसुविदितकारय्य| न्धाद्राददोयः ॥ ९१ ॥ 
धमशुद्धिमभीप्सता । योगीलोग ऐसी वस्तु का जो दूरहो 


अर्थ--प्रत्यक्ष मभनुमान और शास्र के | अथवा दूसरे के चित्त में हो उसके साथ 
अनुकूल जानकर फाय्ये करना जादिये क्‍यों भी सम्बन्ध रखते हैं इस वास्त योगियों 
कि धर्म फी शुद्धि की इच्छावालों की इच्छा | के ऐसे प्रत्यक्ष में दोप नहीं आता । 

इनसे पूरी. धोसकती दे भो उपमानादि प्र- प्रश्ष---योगियोंका ऐसाप्रत्पक्ष क्‍यों 


भाण इन्द्दी फे अनन्‍्द्र भाजाते हैं । मानाजावे क्योंकि यह साध्यअथीत्‌ प्रमाण 

यतसम्बरूंसतृतदाकारोल्क्षेखि | *ी भावश्यकता रखताहे इसज्िये ५४3 

8 ग्राइयपदाथकाईम्रत्यक्षपाननाचाहिये ओर 

८ ५ 5 

नील कम हे हे जि अतीझज््रियपदार्थकामत्यक्ष न कहनाचाहिये। 

उत्तर--+- न्द्रिय है मान 

प्रानेग्द्रिय का सम्वन्ध दो भौर मनको भी | के इन्द्र ने सै लिये 
डस इम्दिय के द्वारा उसका यथाथे घपोण सिक मत्यक्ष भी कप चाहिये है 

नव शो इसे पवन बाग कतई औई मार्नासक भत्यक्ष जो योगियों को होताहे 


इस ज्ञान का कारण ब्ानेन्द्रिय भोर मनकी सिद्ध है साध्य नहीं। ध 
बूत्ति हें इसलिये मन और इन्द्रियें प्रत्यक्ष प्रश्न--प्रमाण वह होताहे णो सबके 
प्रमाण कदछाती दें ओर इनका विषय केवल हियि एक सम हो जो भत्यक्ष योगियों को 
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हो अन्य पुरुपोंकों न हो उसे प्रत्यक्ष नहीं | शब्द प्रमाण से भी काम नचछेगा क्योंकि 
कह सकते । वेद के ईश्वर वाक्य होने से वेद को 


। 
के 


उत्तर--हर्द्रियों केविकारी होने से | प्रमाण मानतेहै जब इंश्वर स्ववम असिद्ध 
इन्द्रिय जन्य ज्ञान किसी की भीनहीं होता | होंगा तो उसका वाक्य वेद केसे प्रमाण 
जेसे अन्ध को रूपका ज्ञान बहिरेको शब्द | मानाजायगा यहां अन्योन्याश्रय दोष 


ज्ञान इत्यादि । है क्योंकि ईश्वर की सिद्धि बिना वेद के 
प्रक्ष--क्या सबके मनमें दोष है जो | प्रमाण हो नहीं सकती और वेदका बिना 
मानसिक प्रत्यक्ष नहीं होता । ईश्वर वाक्य सिद्ध हुये प्रमाण ही नहीं 


उत्तर--जिसके मन की दृत्ति विक्षिप्त | होसकता । 

अर्थात्‌ बहुत चंचलहे उसे मानासकमत्यक्ष | भजन अनमान क्यों नहीं होगा क्यों 
नहीं हो सकता जेप्ते गेगा में यह शक्ति है | कि कार्य्य को देखकर कारण का अनु- 
किवह बढ़े २ मकानोंको बहालेजाय परन्तु | मान से ज्ञान हो सकता है ऐसे ही सृष्टि 
यदि उसी गंगा को छोटी २ नालियों में ' को प्रत्यक्ष देसकर उसके कारण का 
विभक्त कर दिया जाय तो एक ईटकोभी अनुमान कर छेंगे। 

नहीं बहा सकती इसीमकार मन सूक्ष्मपदा 
था को जानसकता है परन्तु विश्षप्त शित्त 
होने से उसकी शक्ति का तिरोभाव हो 


उत्तद--अनुमान का होना व्याप्ति के 
| आधीन है ओर व्याप्ति सत्यक्ष के आधी- 
| न है जब तक प्रत्यक्ष प्रमाण से नियत 
जाता है। | कारण कार्य्स का सम्बन्ध ज्ञान नहोजाय 
प्रश्न--न्द्रियों के परत्यक्षमानने ओर | तब तक व्याप्ति नहीं होसकती ओर जब 
मानसिक प्रत्यक्ष के न मानने में कया | तक व्याप्ति नहों तब तक अनुमान नहीं 
दोष होगा । होसकता जैसे जब बादल होता है तभी 
उत्तर--इश्वरासिद्धेः॥ ९२॥ | वृष्टि होती हैं विना बादल के कभी दृष्टि 
अधै-- मानसिक पत्पक्ष के नमानने | होतीनहीं देखी इस लिये जिसका ३ काल 
से ईश्वर की सिद्धि न होगी क्‍योंकि रूप | में मत्यक्ष नहों उसका अनुमान से ब्ान 
न होने से वह चक्षु का विषय नहीं सुगं- नहीं होसकता । 
ध नहोने से वह नासिका का विषय नहीं प्रइन--हम नियम पृवेक कार्य्य को 
रसन होने से वह रसना का विषय नहीं | बिना चेतन करता के नहीं देखते इससे 
जब इंश्वर का भत्यक्ष न हुआ तो अनुमान | हम नियमित कार्य से चेतनका अनुमान 
भी नहोंगा क्योंकि अनुमान प्रत्यक्ष पुबंक | करते हैं यह जगत भी परिणामी होने से 
होंता है जिसका तीन काल में प्रत्यक्ष न | कार्य्य ओर नियम पुेक होने से अपने . 
हो उप्तमें अनुमान हो ही नहीं सकता ओर | चेतनकारण के अनुमान का साधक होगा । 





( २९५३ )9 








उत्तर--म कब ड़ यो रन्यतरा निद्वति ओर विवेक की प्राप्ति होकर 
$ ०. | ७, ७ #प 
:.. | आत्मा को मुक्ति प्राप्त होती है । 
भावान्न तत्सिद्धिः ॥ ९३ ॥ ह नल मकर 
४ के । तत्सान्षधानादाधेष्ठात॒ृत्व मांणे 
अरथे--संसार में कोई चेतन मुक्त बबआ इज 
इन सर 2 हा [ ५६५ 
ओर वद्ध से भिन्न नहीं यदि तुम ईश्वर हम. की मकर नकल 
को वह्ध मानो तो वह रूष्टि करने की |, है कया राहत ह उसकाकयादा 
20 का हे - - | इंइवथर के समीपता से प्राप्त होती है जसे मणि 
शक्ति नहीं रखता यदि मक्त मानो तो | . जज कल की 
अल: को डांक फी समीपता से झुरणी प्राप्त होती 
इच्छाके भाव से सृष्टि उत्पन्न नही कर | _ _. 2 .. . 
कता क्योंकि संसारमें मितनी सृष्टि क | है परमात्मामइछाकनद्वामसडउंसअछता फ हा 
हे प म के गाना छा का | ता हे और [बिना उसकीसमीपताके प्रकृति 
मी न दें वह करता की इच्छा करने में असमर्थ है जैस दिना हाथ फे जीव 
से होती हे । | उठा नहीं सफता इसवास्त फछइते ह डठाना 
उभयशथाप्यसत्करत्वम। | ९्‌ ९2॥| जीव का धमे नहीं परन्तु हाथ में जीव के 
लि | बिना कियार्शाक्त नहीं इसयास्त जीवभात्मा 
इस मकार मुक्त वद्ध दोनों प्रकार हे 


कल लक ' को कतों माना जाता है ॥ ६८ ॥ 

के चतम से छष्टि का होना अनुमान से | ..  .- « ० 

सिद्ध न होगा इस लिये मानसिक मत्पक्न विशेषकास्येंप्वपिजो वानाम्‌ ॥९७॥ 

अप इय मानना पढ़ेगा ईइवर योगियों को जो फाये सामान्‍य रूपस जगत में होतेदें 
। 





समाधि ५बसस्‍्था में मत्यक्ष होते हैं क्योंकि | उददेतो परमात्मा की सक्षा से दोते हैं और 
स्थिर मन के बिना ईश्वर का बोधक | जो काये विशष रूपसे प्रति शरीर में मिक्ष 
डर १ है का ड +._  सिल्र होते हैं यद्द जीय फी सप्ता से होते 

कोई प्रमाण नहीं | इववर कोश वृद्ध और , कि शत के 


मुक्त दोनो मकार का नहीं कह सकते 
क्योंकि दोनो सापेक्ष हैं अथांत्‌ जो पहि- 


| संसार फी भात्मा फो परमात्मा/भौर शरीर 

के आत्मा को जीयात्मा फहते हैं ॥ ९७ ॥ 

जे बे तलब बवाल न प्रशन--यदि प्रत्यक्ष प्रमाण से व और 

| पधा हो तह व से छूटन से उक्त ,प्रा्णों से इईंशबर की सिद्धि दोगई तो वेदका 

3 सकता है ईश्वर इन दोनो अवस्थाओं क्योंप्रमाण मानाजाय क्योंफि|मोतिक पदार्थों 

से पृथक है जगत का करना उसका | का तो प्रत्यक्षसे ज्ञान दोही जायगा और अभो- 

सुभावहेइस लियेइच्छाकी आवश्यकता नहीं। तकका योगियों केअवाश्वप्रत्यक्षसे दोजायगा। 


मक्तात्सनः प्रशला उपासासि उ०---सिद्धरूप बोद्ृत्वाह्मक्या 
उस्य वा॥ ९५ ॥ थॉपदेशः ॥ ९८ ॥ 

उपासनाके सिद्धहोनेसे जो म॒क्तात्मा की | 
प्रशंसा की जाती है इससे प्रतीत होता है 
कि ईबवरहै जिसकी उपासना से अविवेक 





अर्थ--अन्य प्रमाणोंसे इंशवर के होनेफी 
तो सिद्ध होजायगी परन्तु उसके स्थरुपका 
यथार्थ. शान नहीं होगा जैसे पुन्रको देखकर 
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शसफे पिता के ई मे का प्लान तो भजुमानसे को बथाथे शेसि पर जानते हैं तथा शुद्ध 
हो सकता है परन्तु उसके रूप और आयु | भाचरणवात हैं डनफा नाम आप्त है उनके 


यादि के छानके घास्ते शाब्दकी भाध्यकता | को शब्द प्रमाण कद्दते ईं अब 

हे इस वास्ते घदफा भवह्य प्रमाण मानना भगले सूत्र से आम मानने की भावश्वफता 
है को प्रकट करते हैं ॥ १०१॥ 

चाहिये॥ ६८॥ 


अन्तःकरणस्य तदुज्ज्वज्नितत्वा- उभयसिद्धिः प्रमाणात्‌ 
कछोहवधिष्ठातु-वम्‌ !॥ ९९ ॥ तवुपदेशः ॥ १०२१ ॥ 


जब तक मनुण्य फो वस्तु का सामार 
अन्तःफरण, भी चैतन्य के संयोग से | ञचु तु का सामान्य 


जान हो परन्तु यथार्थ श्वान न हो तथ तक 
डज्ज्वलित ( प्रकाशित ) है मतएब संक ४ क 
डज़्ज्वलित ( प्रकाशित ) है भतपत्र॒ संकटप | (हु संशय कहाता संशय की निबुशि बिना 
बिकदपाद फाय्यों का अधिष्ठातृत्व अन्त 


कक की शव आय व लग ये लोहे प्रमाण के हो नहीं सकती और संशय की 
कक कम निष्वासि के बिना प्रवृत्ति मदही हो लकती प्रमा 
भें यद्यपि दाद शक्ति आप्ने सयाग के फारण 


र् णसे झार्म, क्नात्म, सदू, असदू, दोनों प्रकार 
. 4 $ । 

अर के दाह करने को य 

22 पशर्थों पक 5 | की सिद्धि होती दैद्सी फारण प्रमाण का 
छोद् शक्ति भी हेतु दी सकती है ॥९९ ॥ 


33 उपबद्धश क्षया छू ॥ १०२ ॥ 
प्रतिबन्धद्दशःप्रातेबद्धज्ञानम- . स्ामान्यतोद्ञदभयसिह्धिः १०३ 
नुमानम्‌॥ १०० ॥ 


तीन प्रकार के भयुमान छोते दें पृर्वेयत्‌ 
जो इन्द्रियग्राह्म पदार्थ नहीं दीलषता डस | शेषवत्‌, भौर सामान्य तो रएट, पूृवदत्‌ भनु 
के शान साधन को अनुमान कद्दते है, जेसे 


मान डसे कहते ई जेसे धूमकों वेज कर 
अप्नि प्रत्यक्ष नी दीखती किन्तु घूमकों देख | भप्मि का अजुमान किया जाता है क्‍्योंदि 
कर उसका ज्ञान हो जाना इसी का नाम | पहले पाकशाछा में एस कौर अप्ति दोनों 
अनुमानदे | यह अजुमान ब्याप्ति और साध- | देखे थे वेसे दी अन्यत्र होंगे इस प्रकार का 
च्यय्य नियम के क्वान जितना नहीं द्ोता, जैसे | भनुमान पू्धवत्‌ कद्दाता है । जो घिषय कभी 
जवतक कोई पुरुष पाकशाला भादि में घूम | प्रत्यक्ष नर्दी फिया उसका कारण द्वारा भजु- 
ओर अधि की व्याप्ति न समझ लेगा कि जहां | मान करना शेबवत्‌ भजुमान कद्दाता है, 
जहां घूम होता है बदां २ आप्रि भवदय दोती | जसे की और पुरुष दोनों को निरोग और 
है तबतक घूम फो देख कर अधि कौ अजु- | ईेए पुर देख कर इनके पुणोत्पक्ति होगी यह 


। 
। 
| 
मान फदापि नहीं कर सकता।यद्द अनुमान | अनुमान फरना या मेघर को देख कर जल 


जन्‍स+>+>++ - 





कितने प्रकार का दे इसका निर्णय आगे | वर्षंगा यह अनुमान करना शेषवत्‌ का डदा- 
करेंगे फिन्तु प्रथम शब्द प्रमाण का क्षण | दरण है। जिस जातीय विषय को प्रत्यक्ष 
करते हैं ॥ १०० ॥ कर लिया है उसके द्वारा समस्त जाति मात्र 


, के काय्य फा भनुमान करना सामान्यतारए 
आप्रोपदेशः: शब्दः ॥९०१॥ फद्दाता हे जसे दो पक्ष मनुष्य को देख कर 
यह सृज् सब शाश्मों में ऐसा ही हे जले 


यह वात निशलय करली के मजुध्य के सींग 
तीनों वेदों में गायञ्री मन्त्र एक सम हे इसी | नहीं होते तो अम्य मनुष्य साञ् के सींग न 
भांति इस सूत्रको भी जानना चाहिये॥ जो 


होंगे यद सामान्यतोइष्ट का उदाहरण दे 
पुरुष धमे निठ बाहर धर्म से धर्मी फे ज्ञान | इसी भाँति समान्यतोइष्ट अजुमान में यह 








( 
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| 


थयात भी आसकती हे कि जेसे विना कारण 
के फाये की अनुत्पत्ति सामान्य तो दृष्ट हे 
इससे यह निश्चय करलेना चाहिये जहां २ 
फाये होगा वहां २ कारण भी झवदय होगा॥ 


चिदवसानों भोगः ॥ १०४॥ 

चैतन्यताका जो अवसाम अथोव्‌ अभाव 
है उसे भोग फद्दते हें-यहां परम हर्षि भोग- 
ता और भोग फो पृथक्‌ २ करते हैं क्योंकि 
जड़ पदार्थ भोग दोते और चेतन्य भोक्ता 
होता है-तथा भाग सदा परिणामी होता है 
भौर भोक्ता एकरस ओर चेतन्य द्वोता है- 


२५ 


जा 


(प्रश्न) कथा जडमन ओर इन्द्रिय सोक्तानहीं 


(डच्चर) नहीं यह तो भोगके साधनहैं-प्रश्न- 
कमे तो मन और इन्द्रियां फरतीदे तो अकता 
ओआधात्मा उसका फल क्‍यों भोगता है। 
€श 8०. 
उत्तर-अकतुरफ्फिलोपभोगो 


(न्नायवत ॥ १०५ ॥ 
ज़िसप्रकार (किसानों फे उत्पन्न किये 
भन्नादे का भोग राजों करता है वा सेना के 
हार जाने से राजा को दुःख होता हे इसी 
प्रकार इंद्रियों के लिये कर्मा का फल «थात्मा 
भोंगता दे । 
प्रश्ष पहिले मान चुके हें अन्य के कमेस्े 
दूसरे का वेधन नहीं होता अब कहते हो 
दूसरे का किया दूसरा भोगता दे | 
उत्तर स्व॒तन्त्र कर्ता द्वोता है स्वतन्त्र के 
किये का फल स्वतंत्र को नहीं मिलता यह 
इंद्रियें भोर मन.स्वतंत्र नहीं किंतु आत्मा के 
करने के साधन दे जेसे खड्ग के कादने का 
फतो मनुष्य फहलाता है एलेही इंद्रियाँ के 
करमो का फल जींव को होता है । 
प्रश्म॒ लितम्य आवात्मा दुःखादि विकार 
कैसे दोसक्ता दे । 
उत्तर-अविवेकाहा तत्सिद्लेः 


कतुफलाबगमः ॥ १०६ ॥ 
कतो फो फल 5विधेक से होता है क्योंकि 








) 





जि बी ली च्ज् 


ज्ञीवात्मा अव्पक्षमें वस्तु का यथायथे शानावि- 
ना नेमित्तक ज्ञान के नहीं रहता इसलिये 
वह अविवेक शारीरादि के विकारों को अपने 
में मानता है जिससे उसे दु:ख सुख प्रती- 
त होते दें जैसे ऊूसार में छोग प्राकृत धन 
को अपना मानकर डसके नाश से दुःख मा 
नते दें ऐसेही अविवेक से शरीर विष्ट विका 
रो से जीव अपने को दुखी सुखी अनुभव 
कता है । 
न क 
नोभय चतत्वाख्याने ॥ १०७ ॥ 
जब पुरुष प्रमाणों से यथाथ ज्ञानको प्राप्त 
होज़ाता दे तो सुख दुःख दोनों ही नहीं रद 
ते फ्योकि जब हमें यह निश्चय होज़ाता हे 
कि हमशरीर नहीं और त यदद शरीर हमारा 
है किंतु प्रकति का विकार तो इसके दुःख 
सुख का हमें लेश भी नहीं प्रतीत होता । 
प्रदग प्रत्यक्षादि प्रमाणों से प्रराति का 
ज्ञान नहीं होता इसलिये प्रकृति असिद्ध हे 
क्योंकि यह किसी इंद्धिय फा विषय नहीं । 


उत्तर-विषयो६ विषयो प्यति 
दरादेहानोपादानाभ्या मिन्द्रि- 


यरुय ॥ १०५ ॥ 

इंठियों के विषय आति दूरादि कारणों 
से आवेशय होज़ाते हैं इसवास्ते किसी इंद्रि' 
य फा विषय न होने से प्रकृति की असिद्धि 
म॒ दो सक्ती हे जेसे अभी एक मनुष्य था पर- 
न्तु थोंडे काल में दूरचलागया अब वद्द कि- 
सी इंन्दिय फा विषय नहीं रैदा । 

प्रचन कितने कारण दें जिनसे वस्तु का 
प्रत्यक्ष ज्ञान नहीं होता । 

उत्तर-अतिद्रहोने खरे -भाते समीप 
होने-इन्द्रिय के विगड जाने से-मनसे स्थिर 
म होने या मनके दूसरे काम में लगे होने 
से-अति खूश्म होनेस वीच में परदा होनेसे 
इत्यादि ओर भी कई कारणों से प्रत्यक्ष का 
विषय $विषय द्वोता है ईर/लिये किसी बस्तु 
का प्रत्यक्ष न होने से उसकी असिद्धि नहीं 
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दहोसकती । 
प्रदन-प्रकृति का प्रत्यक्ष न दोमे में क्या | 
कारण है। 


सौद्ष्म्यातृतदनुपलार्दधे॥॥१०९॥ | 

प्रकृति ओर पुरुष का खूक््म होनेसे प्रत्य- 
क्षान नहीं होता-सृएम दोने सर अत्यन्त अनु 
होना अभिप्राय नहीं क्योंकि प्रकृति ओर 
पुरुष सबेत्र व्यापक हैं रत का प्रत्यक्ष योगे- 
यों को दी होता दे । 
प्रश्न-प्रकृति के प्रत्यक्ष न होने सें यह क्‍यों | 
माना जावे कि अति सूक्ष्म होने से प्रक्रते का 
प्रत्यक्ष नहीं होता किन्तु प्रकृति व॒द् अभाव 
ही मानना चाहिये-नहीं दाश्टंग की अप्रती 
ति भी अति सूक्ष्म होने से माननीय पडेगी। 

कार्य्यदर्शनातृतडपलब्धेः ।११० 

खंसार में प्रकृति के कार्यो को देखने से 
प्रकृति का होना सिद्ध द्ोताहै क्योंकि कार्य्ये 
फो देखने फा संसार का अनुमान होता दे 
और इन काय्यों फो बिगडकर सूक्ष्म द्वोने से 
फारण की खूक््मता का अनुमान द्वोता हं । 


वादिविप्रतिपत्तेस्तदासेड्चिरिति 
चेत्‌ ॥ १११॥ 


यदि संसार में बादि लोग प्रकृति की | 
असिद्धिः में यह हेतु्दे कि फोई घद्या को 





जगत का कारण मानते हैं काइ परमाणुओं 
को कोई जगत को प्रतुत्पन्न ही मानते हैं तो 
इस जगत रूप काय्य से प्रकृति के अजुमान 
करते मे क्‍या देतु प्रथम तो जगत का काय्ये 
होना साध्य दे दूसरे कारण प्रह्म है या प्रक- 
ति यद्द संशात्मिक हैं इस लिये प्रकृति 
असिद्ध है। 
तथाय्येकतरदछ्याएकतरासि 


नॉपलापः ॥ ११२ ॥ 


जय एक कार्य देखकर फारण का अनु 
मान होता हे भौर फारण को देखकर काय्ये 


दे 


) 
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| का अलुमान होता हं तो प्रकृति को फारण 
सिद्ध मनना अनुचित नहीं क्‍योंकि सब का- 
य्य प्रकृति में लय होते हैं द्वितीय पुरुष ज्ञो 


अपरिणामी है उसको परिणामी प्रकृति फे 
;्रविधिकस बद्ध ओर बियेकसे मुक्ति दोतीदे। 


त्रिविधविरोधापत्तेश्व ॥ ११३॥ 


सव काय्य तीन प्रकार के द्ोते हैं-भतीत 
अथांत्‌ गुजराहुआ-दूसरे घतमान-तीसेरे आ 


| नेघराछा-यदि काये का सत न मारने तो यहद्द 


तीन प्रकार व्यहार जैसे घद टूठ गया अथबा 
घट बतेमान अथवा घट होगा नहीं वनसके 
दूसरे तुःख सुख मांद्दादि की उत्पत्ति में वि 
राध होगा-क्योंकि बह्म तो आनन्दस्वरूप हो 
ने से दुखादि से शून्य हे और प्रमानु और 
प्रकृति में माम मात्र भेद हे इसलिये प्रकाति 
जगत का कारण सिद्ध हे अगले सूत्र में इसे 
और भी पुष्ट फरते हैं । 


मासदत्यादोनगंगवत्‌ ॥ ११४॥ 


घत किसी वस्तु का कारण नहीं होस 
कता जूसे मनुष्य के साग नहीं इसालेय स॑- 
सार में उसका फोई कायथ्य भी प्रतीत नहीं 


होता न उससे काई कुछ बनखकता है। 


उपादानानेयमात्‌ ॥ ११५॥ 


संसार में सव वस्तुओं का डपादान 
नियत है जैसे सतिका से घट तो बनसकता 
दे परन्तु पठ नहीं बनलकता या लोहे से 
तलघार बनसकती हे रुई से नहीं वनसकती 
जल जे बर्फ बनती हे घी से नहीं बनती इसी 
प्रकार सबपदार्थों के उपादान कारण नियत 


हैं नियम फाय्य कारण भाव के सत होने 


से काय्य का भी सात मानना पड़ेगा | 
सर्वत्र सर्बदा सवा सम्भ 
बात ॥ १९६ ॥ 


मद कथम सर्बेदा असम्भष है क्‍्यांकि 
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संसार में ऐसे वाकयों का साधक कोइ भी कार उत्पत्ति हो परन्तु अब फाये सत्ता अना- 








न्शत 


दि हे तो उसका नाश क्‍यों होसके इस का 
उत्तर यह हे कि काये की उस्पसि का ब्यथ- 


इष्टान्तादिक महीं दृखिता कि (| भसत:ः स- 
आआायते ) भथोत्‌ असत से सतंहोता है 
अतः मानना पड़ेगा फिः ( सतः सज्ञायते 


५५ लय ् जे 
अथांतू सत से सत ही उत्पन्न होता है, 


हार और अव्यवद्दार अभिव्यक्ति भिमेत्त 
कहे अथांत अमभिव्याक्तिके भाष से फाये फीं 


शक्तस्प शकय करणात्‌ ॥ ११७ | उत्पत्ति होती दे अभिव्यक्ति के काष से 


कार्य में कारण का दशाक्तिमत्व होनाहीं 
ऊपा दान कारण दाता है, क्‍्याक जिस 
कारण ह्ब्य मं जो काये शक्तिवते मानदीं 
नहीं है उस से अभिलपषितकाय कदापि नहीं 
दहोसक्ता, जसे कि कृष्ण रंग से इथेत रंग 
कदापिनही होसरा भव इससे यथाथसडदध 
होंगया कि जैसे कृष्ण रंग से श्वेत रंग डत्प 
म्॒ नही होसक्ता इसी अकार भअसत से सत्‌ 
भी उत्पन्न नहीं हो सक्ता ॥ 


उत्पत्ति का अभाष है जो पूर्व यद्द शंका फी 
थी कि यदि कारण में काये रद्दता दे तो 
अम्ुरझ फाय उत्पन्न हुआ ऐसा कहना भी 

| नहीं होसक्ता डसके ही उत्तर में यह सूत्र दे 

कि अभिव्यज्य मान कार्य की उत्पत्ति का 

| ब्यवद्यार आभेव्यक्ति निमेत्त कदे पू्षे जो 
फाये असत्‌ मही था उस की अब उत्पाति 

हुई यह फथम ठीक नहीं है ॥ 

| 


नाठाः करण लाप; ॥ १२११ ॥ 


कारण भावाद्व ॥ ११८ ॥ छींग इलेषणे धातु से कय शब्द बनता 
डत्पसि से पहिलेद्दी कार्य का कारण से | दे भति सूश्मता के साथ कार्य फा फारण भ॑ 
भेद नहीं हैं क्योंकि कार्य कारण के भीतर | मिलज्ञाना इसी का नाम नाश दे फाये फी 
सदेय रहता है जैसे कि तेल तिर्ोँ फे सीत- | ब्यतीत अवस्था अथोंत्‌ जो अवस्था फार्येकी 
र रहता है ॥ उत्पत्ति से पूषे थी उसी को भारण करलेना 
हे अ भौ मं पे ष ली, के उु कर 
नभावे भावयोग श्वेत ॥ ११९ ॥ | आर जो नाश भाधिष्यतम हाने 0 स्पा 
. » »  «€ छा नाम प्राग भात्र नामक नाश दे फोइशरयद 
अब इसमे प्रश्न पेदा होता है कि कार्ये शक कलर लि मशर 
2 ३ « , | कहते हैं कि जो बच्तु नाश होज़ाती ६ उस 
सो मित्य है तो भाषरुप (सतत ) काष्य में | पा 
मिल सर की पुनरुत्पति नही होती परन्तु यह कहना 
भावरूप उत्पसियोंग नहीं इेसका, अश्चत्‌ | किक आह 5 
सब्वेथा अयोग्य है फ्याकि इस कथन स्ते 
से सत्‌ फी रत्पसिके व्ययद्वार होने से । हे ला थ हक हु 
प्रत्यमिज्ञा में दोष होगा अर्थात्‌ अिस पदार्थ 
अब इस विषय में सांख्य फे साथचाय सपने | _ . ८ .. . है 
को दो यबष पहिले देखाथा उस फोद्दी इस 
मतको प्रकाश कररो हैं ॥ 2 न री 
व्यक्ति निवन्धनो ८ समय देखने से यह श्ञान दोता दे कि जे 
नाभि व्यक्ति निवन्धनों व्यव- |... हित 
बस पदार्थ पहिले देखा था उसो को इस समय 
हारा व्यवहारा ॥ १२० ॥ देखताहूं इस शान में यह दोष दोगा कि जो 
अब यहां पर सन्‍्देह होता हे कि यद्यपि | शान पूर्व हुआ था घुदद इतने दिन तक नछर- 
उरपस्ि से पद्दिले सत्‌ काय की किसी प्र- | दवा ओर फिर,भी समयाशुसार उत्पन्न दोग- 
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या यदि नष्ट हुये काये की दूसरीबार अजु- 
त्पत्ति ही ठीक द्ोती तो इसमें भी अलुत्पत्ति 
का लक्षण पाया जाता अतपव यही फहना 
ठीक है कि नाश को प्राप्त काये फिरभी उत्प 
क्ष होसक्ता है अब यह सन्देह दोत। है कि 
यदि पहिले कहा हुआही पक्ष ठोक है तो अ 
पने कारण में काये का नाश होता क्योंन दी 
दीखता, जैसे तन्‍तु कपास से पेदा होते हू 
परन्तु नाश के समय घह मिट्ठी में मिल 
जाते दे “ इसका उत्तर यह दे कि काय का 
कारण में लयहोजाना विवेकी पुरुषों को 
दीखताहे और अविवेफियां को नहीं दी खता ” 
जैसे तन्तु मिद्दीके रूप होज़ातेहँँ और मिद्ठी 
कपास के इश्षरूप होजाती है और वह वृक्ष 
फूल फल कपास आदि रूपसें पारेणाम को 
प्राप्त होता दे ओर जब कारये का नाम और 
उसी के समान कुछ घलदा हुआ रूप संसार 
में मौजूद हे तब नाश ऐला कहनाभी योग्य 
नदी यही सिद्धान्त महा भाष्य कार महार्षे 
पातजाली जी का भी हे कि भाकछृति नित्यहैे 
अभय यहां यह सनन्‍्देह होता दे कि अभिव्यक्ति 
काय की उत्पत्ति के पूब भी थीं या नहीं थी 
यादि थी तो कारण के यल्ल से पूत्रे आभिष्य- 
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अभिव्याक्ति से दूसरी अभिव्यक्ति कारण 
द्वारा होती आती है इसी लिये कारण व्यापा 
र है, ऐसा कहने पर अनवस्था दोष होगा 
क्योंकि एक से दूसरी दूसरी से तीसर्राइसी 
तरह कहते जाबो लेकिन कही भी विशज्ञाम 
नहीं दो सक्ता इस कारणयह अनचवस्था दोष 
होगया, इन पूर्व कहे हुये दोषो के उत्तर यह 
है | प्रथम तो कारण' व्यापार से सब कार्यो 
की उत्पत्ति होती है इस प्रकार पूर्वोक्त शंका 
ही नहीं होसकी दुसरे यदि वह भी मान 
लिया जाय कि अभिव्यक्ति पहिले नहीं थी 
तो भी कारण व्यापार द्वारा उस की सत्ता 
प्रकाश करने के वासते सदेच जरूरती है 
तब काई दोष नहीं होसक्ता तीसरे यह भी 
है कि जब काये की अनागत अवस्था में 
( ज़वतक काये उत्पन्न नहीं हुआ ) सतकाय॑े 
वाद की कोई हाने नहीं होसक्ती, तब दोष 
भी नही होसक्ता, क्योंकि ज़ब तक घट पैदा 
ही नहीं हुआ उससे पहिले भी सतू कार्ये 
यादी मद्दी में घर को मानते हैं इसी प्रकार 
अभिव्यक्ति को भी समझना चाहिये, यादे 
कोई पेसा सन्देह करे कि कारये का प्रागभाव 
( पहिले न होना ) दी नहीं मानते तो घट 


क्ति को स्वकार्य ज़नकता दोष होगा ओर उ | पहिले नहीं था किन्तु अब पैदा हुआ हे, पे- 
त्पत्ति कै लिये जो कारण द्वारा यत्ञ किया 


जाता है वद्द व्यर्थ होगा, यदि काये की उ- 
त्पक्ति से पहिले आभव्यक्ति नहीं थी तो सत 
कार्य नाश में हानि होगी क्योकिजब यहकह 
चुके दे कि जो कार्य पूरे था उसी की इस 
समय उत्पत्ति होती दे, किन्तु असत्‌ की उ- 
त्पक्ति नहीं होती तो भाभे ब्याक्ती का पूर्ज में 
अभाव कहने में दोष होगा यादे यह कहा 
कि अभिष्यक्ति तो पूरे भी थी लेकिन एक 


सा कहना भी नहीं बनसक्ता इसका उत्तर 
यह है कि काये फी अभवस्थाभोकाददी भाव 
अभाव कहते हैं नहीं काये फा भोर जो 
अनवस्था दोष दिया उसका उत्तर 
यह हैं ॥ 

उत्तर-पारम्पयतो <न्वेघणा 
वोजाडूकुरवत्‌ ॥ १२२ ॥ 

घीज भौर अंकुरके समान अथोत्‌ जब 
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विचार किया जाता है कि पहले घीज़ था 
या इृक्ष इसविषय में परस्परा मानी गई है 
इसी तरह अभिव्यक्ति मानी गई है, सिर्फ 
भेद इसनादीं है कि उसमें ऋमिक परम्परा 
दोष उत्पन्म होता है, अथात पहिले कोनथा 
और इसमें एक कालिक एकही समय में 


पक का दुसर सर उत्पन्न हाना यह दाष हा- | 


गा छेक्तिन यह दोष इसकारण माना जाताहे 
कि पातझल भाष्य में भी व्यासजीने कार्यो 
को स्वरूप से नित्य भोर अवस्थाओं से वि- 
नाशी माना है वहां भनवस्था दोष को प्रामा 
णिक मानाह, यह वीजाडइुूकुर का दृष्टान्त स्ि 
फे लोकिक है यबास्तव में यहां जन्म ओर क 
में का दृष्टान्त दिया जाता तो श्रेष्ठ था जेसे 
जन्म से कम होताहे याकमे से जन्म क्योंकि 
वीजांकुरु के झगड़े में काइ २ आदिस मग में 
चक्षके विनाहींवीजकी उत्पत्ति मानते हैं, था 
स्तव में अनवस्था कोई चस्तु नहीं है इसके 
कहते दें । 


उत्पत्ति वद्दादोघः ॥ १२३ ॥ 


ऊसे कि घटकी उत्पात्त के स्वरूपको ही 
वेशेषिकादि असतू काय वादी कर्मीके सबव 
भानते दे अथात्‌ यह उत्पत्ति किससे उत्पन्न 
हुई पऐेसा सनन्‍्देह नहीं करते सिफ एकही 
उ्पीत्त को मानते हैं इसी तरह अभिव्यक्त 
फी उत्पत्ति किससे हुई यद विवाद (झगड़ा) 
नहीं करना चाहिये सिर्फ अभिव्यक्ति कोद्दी 
मानना चाहिये, सतकाये वादी और असत 
फाये वादी इन दोनों में केवल इतनाहीं भेद 
है कि असत्‌ कार्य बादी कार्य उत्पक्ति की 
पू्वे दशा को प्रागभाव और काये के कारण 
में छय होजाने को धंवस फहते हैं ओर इन 
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कानों अवस्थाओं में काथ का अभाव मानते 
हैँ, ओर इसीप्रकार सत्‌कायेवादी कहीं हुई 
दोनोअवस्थाओंकों अनागत और अती त कह ते 
हैं तथा उन अवस्थाभों में काये का भाव 
मानते हैं? काये से कारण का अनुमान कर 
लेगा चाहिये | 

प्रशन--किस किस्पकों काये कहते दें । 

( उ० ) हेतुमद नित्य मव्यापि 
सक्रिय मनेकमाश्रितं लिड्गम १२४ 

हेतुमान्‌ू अथात्‌ कारण वाला, आनैंत्य 
अथात्‌ हमेशः: एकफसा जो न रहे, अव्यापि 
अथोत्‌ पक देश में गहने वाला, सक्रिय क्रि- 
या की अपेक्षा वाला, अनेक जिसके अरूग 
अलग भेद्‌ मादकूम हॉय, आश्रित कारण के 
आधीन उसको लिड्गरः अथोत्‌ कारये के पादि- 
चानने का चिन्ह कहते हैं । 

( प्र० ) जिस में हेतु मत्वादिक होते हैं 
वाही प्रधान के लिड्र कहे जाते हैं । 

( उत्तर ) तुम्हारा यह कहना सतवेथा 


| असंगत है क्योंकि प्रथम तो इस सूत्र में वा 


पूबे ( पहिछे ) सूत्र म॑ प्रधान का नाम ही 
नहीं है, दूसरे सांख्यकार ने प्रधान शब्द फो 
रूढी नहीं माना इसी कारण इसको पुरुष वा- 
चक भी नहीं फह सकते किन्तुप्रकति चाच- 
क दे तीसरे यदि उनके तात्पयोनुसार (मत- 
लव के माफेक) यह लिंग पुरुष के दी मान 
लिये ज्ञाय तो भी ठीक नहीं, फ्याफीे सांख्य 
कार के मत में काये मात्र की उत्पाशी प्रकृति 
सेहे, एवं प्रक्राति और पुरुष का भेद्‌ भी माना 
है एवं पररुपर अमपेक्षा भी कपिला चाये का 
सिद्धान्त है तो प्रक्रति ही से पुरुष का अनु- 
मान नहीं होसक्ता हेतु मत्वादि विशेषण देने 
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से कार्य कारण का भेद माकूम द्वोता हे इसी 
कारण उस भेद फी भरतीति में प्रमाण देते हैं 

आशज्ञस्यादभेद तो वा गुण सा- 
मान्यादेस्त त्सिद्धिः प्रधान व्यय 


देशाह्य ॥ १९५ ॥ 

( भथ ) आशजश्स्य, से ( प्रत्यक्ष ) से वा 
फारण के सामान्य गुण काये में पाये जाते 
हैं विशेष गुणों में भेद रहता है इससे भोर 
प्रधान व्ययदेश से अर्थात्‌ यह फारण दे यह 
कार्यहे, इस लोकिक व्यवहार से फाय कारण 
के भेद फी सिद्धि होती दे ॥ १२५ ॥ 

त्रिगुण चेतन त्वादि दयोः १२६ 

अवब काय फारण का भेद कहकर काये 
कारण का साथम अर्थात्‌ घरावरीपन फहते 
हैं कि सत्य, रज, तम, यह तीनों गुण ओर 
अचेतन त्वादि धर्म दोनों फे समान ही हैं 
आदि शावद रे परिणामित्वादि का अ्रहण 
होता है ॥ 

( मल ) प्रीत्य प्रीति वियादा- 

येगुणानामन्योन्यवैधर्यम्‌ १२७ 

( अथ ) अब फाये कारण का परस्पर 
( आपसमें ) घेघम्मे कहते है सर्व, रज्ञ, तम 
इन गुणों का सुख दुःख मोद्द इनमें अन्योप्न्य 
घेघधम्मे ( एकही कारण से अनेक २ प्रकार 
के फाये की उत्पत्ति होना ) दिखाई पडता 
है इस सूत्र में आदि शब्द से जिनका अद्दण 
होता है उनका वणन पंच शिखा चाये ने 
इस प्रकार करा है कि सत्व गुण से प्रीति, 
तितिक्षा, सन्‍तोीष, आदि सुखात्मक अनन्त 
अनेक भथर्मे घाले क/ये पैदा होते है। इसही 
रीते से रजोगुण से भपीति शोक आदि दुः 
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खात्मक अनन्त अनेक धर्म वाले कार्य पेदा 
होते हैं, एवं तमसे विषाद, निद्रा (मींद ) 
भादि मोद्दात्मक अनन्त अनेक धर्म वाले 
काय पेदा होते हैं घट रूप कार्य में सिर्फ 
मद्टी से रूपमात्र काही वैधम्म है ॥ 
35: . जछ 
( मल ) लघवादे धमःसाध- 
म्ये वेधम्यच्नगुणानाम्‌ ॥ २८ ॥ 

( अथे ) लघुत्वादें धर्मा से सत्वादि 
गुणों का साधम्य भौर वेधम्य है, जसे लछु 
ट्व फे साथ सब सत्व व्यक्तियों का ( सतो- 
गुण फे पदा्थों का साधम्ये है रज भोर तम 
फा वैधम्य है , एवं चेचेले त्वादि के साथ 
रजो व्यक्तिया का (रजोगुण के पदार्थों का) 
साधम्य है भोर सत््व तम का वेधस्ये हे, 
इसही प्रकार गुरुत्व आदे के साथ तमो 
व्यक्तियों का ( तणऐेगुण फे पदार्था का ) सा 
धम्य है और सत्व रजसे वेधस्ये है, 

( प्रश्ष ) यद्याहि महदादि स्वरूप से सि- 
रू देंतो भी प्रत्यक्ष से उनकी उत्पक्ति नहीं 
दीखती इसी कारण महदादि्कोंके कार्य होने 
में फोई भी प्रमाण नहीं | 

( उत्तर ) उभयान्यत्वात्‌ का 

येत्व॑ महदादेधिटादिवत्‌ १२९ । 

प्रकति और पुरुष इन दोनों से महृदादि 
क भोर ही हैं, इस सबब उन्हे काये मानना 
चाहिये जैसे घट मद्ठी से अछूग हे इसी सब 
व काये है, क्योंकि मद्दी कहने से मतो घट 
फा बोध होता हे ओर घट कदने से मिट्टी 
का भी ज्ञान नहीं दोता है इसी प्रकार प्रकाति 
और पुरुष कददने से महदादिकों का शान 
नहीं होता है इस फारण मदददादिकों को प्र- 
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रऊूति और पुरुष से भिन्न काये मानना चादि लि द्वि में इतने द्वी प्रमाण द्वोत हैं । 
ये क्‍योंकि प्रकृति और पुरुष कारण है किन्तु | तड्ाने प्रकृति प्रुषोवा ।१३३। 
€्‌ | विष 
कार्य नहीं हे ॥ व ( अ्थ ) यदि मदृदादिकों को काये नहीं माने 
( मूल ) पारणामात्‌ १३० । | तो महत्त्व को प्रकृति वा पुरुष इन दाने से 
( भर्थ ) प्रक्रति और पुरुष परिमित भाव | एक जरूर भाना जायगा दी क्‍योंकि जो मह- 
रु १ श "> ४. दे श हक 0 क+ श- 
से रहते हैँ, कमी घटते बढते नद्दी इसी सब | द्वदि परिणामी भी हो तो प्रक्रति और महदा- 
२ (४ 
थे उनको कारये नहीं कद सकते क्‍योंकि । दि अपरिणामी हो तो पुरुष मानना पढ़ेगा। 
( मूल ) समन्वयात्‌ १३१ । ( प्रश्ष ) प्रकृति ओर चुरुषसे भिन्न अर्था 
( अर्थ ) चुद्धि फो भादि छेके जोकि | त्‌ दूसरा ओर कोई पदार्थ मान लिया ज्ञाय 
्ज्छ छ कु छछ # 5. के 
महदादिकों फा अवान्तर भेद हैं सो अननादि | क्‍या हानि हैं । 
जी. ७ कप ७. हे जे ०० 
को के मिलमे से बढते रहते हैं, आर भूखे ( उत्तर ) तयो रन्य त्वेतच्छ 
३ 
| त्वम्‌ १३४ । 
। ०4 श्र छ 
( अथ ) हां हानि है ? तुच्छत्व दोष की 
शी 0. ढा को छल ७. बा + 
| प्राप्त होति हैं, क्योंकि लोक मे ( संसार ) 
| शो केक मै. 
७ | क्र अर 
घटना बढना नहीं होसकता ॥ इसका खुला | *ैंति ओर पुरुष के पास अत्य । और ) 
सा यह हुआ कि घटना बढना आदि काये में को अवस्तु माना है अथांत्‌ प्रकृति भोर पुरुष 
। 
| 
| 
। 
क्‍ 
। 


के उडी कमा जे ध्थआा ता. णएन-#ीं 
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रहने से क्षीण दोते हैं इस पूर्वोक्त समन्यय 
महदादिकों को कार्येत्व माकूम हॉता 


९८ 
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[ 
क्योंकि ज्ञो नित्य पदार्थ होता है वह अब 
यच ( टुकडा ) रहित दोता है अतः उसका 
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दोसकता है कारण में नहीं द्ोसकता बुद्धि | “दें दोही चस्तु हैं ओर सक अवस्तु ( नाची - 
भादे फे द्वी भेद हैं वह अज्न के मिलने से ज ) है अतएव इसको प्रकृति का कार्य मान- 
बढ़ते हैं और न मिलने से [घटते हैं इसीसे | गो चाहिये यदि दूसूरा मानें तो इसके कार 
मदहदादिकों का कार्यत्व सिद्ध होता दै । ण भी दूसरे ही मानने पडेगे, इस प्रफार 
शक्तितश्रेति १३२ । महदादिकों को कारयत्व सिद्ध हुआ, अब उन 
( अर्थ ) मद्ददादिक पुरुष के कारण हैं के द्वारा | जाप से ) प्रति का अनुमान 
इसी में मदृदादिकों को कार्येत्य हे क्‍योंकि सिद्ध करते है । 
इनके बिना पुरुष कुछ भी नहीं करसकता, 
जैसे कि नेत्रों के बिना कुछ नदीं फरसकता 
अथोत्‌ देख नहीं सझता, ओर रुस्ष के बिना 
>च्छ 7 अस्चवलेदधी नाफि ८ अप 
नेन्न में देखनेकी शरकेि नहीं होसकती कब है क्‍योंकि जहां जहां कार्य होता है वहीं २ 
एव दम सब इन रु | कारण भी होता है, भर महहारिक भी ४- 
सकता इसही सबब से नेत्र आविकों को | 'तें फाया के डपादान कारण हैं. जेसे कि 
फार्यस्व माना है। इस सूत्र में इति शब्द से | तिलरूप कार्य स्वागत ( अपने में रहनेवाले ) 
यद्द जानना चाहिये कि प्रत्यक फाये की | तेलका उपादान कारण है इस फथन से 


कार्यात्‌ कारणानु मान तत्साहि 
त्यात्‌ ॥ १३१५ ॥ 


अथ--कार्य से कारणका अनुमान होता 








( ३२ 
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घम्ंकी तरह, जैसे कि धमे को सभी बाद 
नास्तिक आदि मानते हैं, वेसेह्ठी एक चेतन 
फो सभी मानते हैं । 
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महदादिकों के कायत्व में 
हानि नहीं है । 
कक. ही ल्लिं 
अव्यक्तं त्रिगुणा छिंगात्‌१३६ 
अथ--महत्तत्वादिकों की अपेक्षा भी सृ- 
रू कारण प्रकृति अव्यक्त अथात्‌ सूश्ष्म हे 


_ आ शो 


कसाप्रकार का 


७३ 0५. ७." रे | 40. । 
फ्योंकि महत्त्व के कार्य खुखादिकों का ! 


प्रत्यक्ष होता हे और सूक्ष्मत्ता के कारण 
प्रकृति का कोई गुण प्रत्यक्ष नहीं होता है । 

प्रक्ष-प्रक्केते तो परम सूक्ष्म हे अतः 
उसक। न होनाही सिद्ध होता है। 

९ ९. € 

उत्तर-तत्‌्कायतस्तत्सिद्वेना- 
पलापः ॥ १३७ ॥ 

अथे- प्रकृति का अभाव (न द्वोना) नहीं 


होसकता क्योंकि प्रकृति .के कार्यो से ही 


प्रति की सिद्धि ( होना ) माकूम पड़ती है ' 


उसके काये महदादिक उसको सिद्धकर रहे 
हैं, यहां तक प्रकृति का अनुमान समाप्तहुआ 








) 


प्रदन--पुरुष किस को कहते हे । 
उत्तर-दरीरादि व्यतिरिक्तः 
पुमान्‌ ॥ १३९ ॥ 
अथे--शरीर को आदिले प्ररृति तक 
जो २४ पदार्थ हैं उनस जो पृथक है उसका 
नाम पुरुष दे ? 
प्रदन--शरी र.दि से जो भिन्न है उसका 
ही नाम पुरुष दे इसमें क्‍या देतु है । 


उत्तर-संहतपदार्थत्वातू १४० 

जैसे शय्या आदिक संहत पदार्थ दूसरे 
के वासते सुख के देनेवाले होते हैं अपने 
चास्ते नहीं, इसी प्रकार प्रकृत्यादिक पदाथ 
भी दूसरे के वास्त हैं खुलासा भाव आशय 
यह है कि प्रकृति आदि जितने संदत पदार्थ 


अब अध्याय की समाध्तितक पुरुष का अनु- | दे वह कसा दुूसर क बास्त ह ओर जो चह 


मान कहेंगे | 
सामान्येन विवादा भावाहम 
वनन्‍न साधनम्‌ ॥ १३८ ॥ 


अथे जिस वस्तु में सामान्य ही से वि- 
घाद नहीं है उसकी सिद्धि में साधनों लकी 
कोई अपेक्षा नहीं जैसे प्रकृति में सामान्‍्यही 
से विवाद है, उसकी सिद्धिके वास्ते साधनों 
कि अपेक्षा ( ख्वाइस ) जरूरी है विस तरह 
पुरुष में नहीं दे क्योंकि वगेर चेतन के संसार 
मे अंधेरा प्रतांत (मादूम) होगा यहां तक कि 
बोद्धभी सामान्यत: फर्मभोक्ता अहंपदार्थ फो 
पुरुष मानते हैं तो उसमें किसीप्रकार का 


वियाद नहीं दहोसकता, उदाहरण, धर्मवत 


दूसरा दे उसी का नाम पुरुष हे, ओरसंदत 
देहांदे से भिन्न का नाम पुरुष हे यह पहले 
भी कह आये हैं, फिर यहां कहना हेतुओऑंकी 
सिफ गिनती वढानी है । 

प्रश--पुरुष को प्रकृति दी क्‍यों न माना 
जाय इसमें क्या कारण है। 

उन्तर--त्रिगुणादि विपये- 
यात्‌ ॥ १४१ ॥ 

अथे--तिग्ुण अथोत्‌ रुख दुःख मोह 
आदि शब्द से अविवषेकादि इनसे विपरीत 
होने से पुरुष प्रकृति नहीं होसकता अथात्‌ 
वह प्रराति से भिन्न हे क्योंकि ५ जिगुणत्व 
विशिष्ट का नाम प्रकृति दे अथात्‌ सतोगुण, 
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रज़ोगुण, तमोगुणइनस जिसका सम्पन्ध है 
उसका ही नाम प्रकृत्ति माना है, ओर जिस 
में नित्य शुदूत्व बुद्धत्व. मुक्तत्व यद 'भमे 
है डसकादीसाम पुरुष है तो विचारना चाहि 
ये भकृति ओर पुरुष में कितना भेद है इस दी 
फारण पुरुष का प्रकृति नहीं मान सफते हैं । 
अधिष्ठानाचैति ॥ १४२ ॥ 
अथे--मौर भी कारण दै, पुरुष भपिष्ठा 


न देने से अकृति से जुदा ही द॑ अधिष्ठा न 


अधिप्ठेय संयोग से मादूमपड्ठता हे किदों : 


के बिना संयोग दोई नहीं सफता इससे सि- 
द्धुहुआ कि पुरुष प्रकृति से मिन्‍न दे ( आद्वा 
थ ) यद दे किजब प्रकृ/तकों भाधार फहते हू 
" तवउस में आधेय भी जरूर होना चाहिये 
चह भआधेय पुरुष दे । 

( प्रश्न ) भधिष्ठात किसको कहते हैं ॥ 

(डइसर) आधार की ॥ 

( प्रश्न) आधार शब्द का कषयाक्षथ ॥ 

(उत्तर) रखने दी जगह जसे पाम्र ॥ 

( प्रश्ष ) भधिष्टेय किसको कहते हैं ॥ 

(उत्तर) आधेय का ॥ 

(प्रक्ष ) आधेय शब्द का क्‍या अथथ है ॥ 

(उत्तर) रखने की सीज की आधेय क- 

दत्त दे जैसे धत ( थी ) 
भोकू भावात्‌ ॥ १४३ ॥ 

( गथे ) यदि यह कही कि शर्रयांदें 
कही भोक्ता दे तो कत्ता ओर कर्म का बिरो 
घथ होता दे क्योंकि भापद्दी अपभे को भोग 
गहीं सकता अथात्‌ शरीरादिक प्रकृति के 
घमे हैं ओर रूऋचनद्र नादिक भी प्रकृति के 
घमे हैं इस कारण आप अपना भोग नही 
फरसक्ता॥ 


छ 
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कैवल्यार्थप्रवचतेश्व ॥ ११४ ॥ 


अथ--यदि शारीरादिक को ही भोरा 
माना जायगा तो वूसरा दोष यद्द भी 
होगा कि मोक्ष के उप|प फरने में किसी फी 
प्रवृत्ति न होगी क्‍योंकि शरीराद फे दिना 
शदोते से आपदी मोक्ष दोना सम्भव दे 
ओर तीखरा दोष यद्द होगा कि सुख दुःखा 
दि प्रकृति फे स्थाभाविक भर हैं, और स्व- 
भाव किसी का नाश नहीं होता इस कारण 
मोक्ष असम्मव दे इससे पुरुष कोद्दी भोक्ता 
मानना ठीक हे पूर्व कदे डुये प्रमाणों से पुरुष 
को २७ तत्वों से सिन्‍न कहचुके अब पुरुष 
फ्या यप्तु दे यंद विचार फरते हैं? 


जड प्रकाशायोगात्‌ प्रका 
हद: ॥ ९४७५ ॥ 


हस्त विपय में वैशेषिक कदते हैं दि 
अप्रकाश स्वरूप जड़ आत्मा भन के संयोग 
हाने से प्रकाश होता हे यह कथन सब प्रका 
र अयोग्य हे क्योंकि छोक में जड़ ( प्रकाश 
ते ) काए्ट लोप्लरा|दिक हैं आर इन मे प्रा 
श किसी खूरत नहीं देखने में जाता इस 


| कारण सूयोदिक फे समान प्रकाश रूप 
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पुरुष जानना चाहिये। 
क्ष--भरकाशं स्वरूप औत्मा भे धर्म धर्मी 
भाव हे या नहीं ॥ 
निर्गुणत्वान्न चिद्धमा॥१४६॥ 

( उत्तर ) नहीं कारण यह हे कि पुरुष 
निशुण है इसी सवब चित धम वारा नहीं 
होसकता कक्‍योंके गुण प्रकृति फे धर्म हैं । 

( प्रश्न ) में जानताहू , इत्यादिक अनुभवों से 
पुरुषमें धर्म धर्मी भाव कल्पना किया जाताई 


उत्तर---अ्रत्या सच्चस्य नाप- 





ऋिक-क फ्रजकारेकी 


( हेड ) 
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छाप स््रत॒ प्रत्यक्षबाघात्‌॥ १४७ 
अथे--यद्यापि उक्त अजुभवोंसे पुरुषमें धर्मी 
भाव कटपना किया जाताहे लेकिन युक्ति 
भोर श्वाति इन दोनों में विरुद्ध है क्‍यों कि, 
अ्रतियों में भी, साक्षी चेताके वलो निगुणश्र, 
इत्यादि विशेषणों से पुरुषकों निशुण दी प्रति 
पादून कियाहै , एवं उस अनुभव प्रत्यक्ष में 
दोष भी दो सकतदे फ्योंकि वह अनुभव 
किसको होगा यदि पुरुषकों होगा तो शान 
को पुरुष से पृथक्‌ वस्तु मानना पड़ेगा इस 
कारण पुरुष निगशुण है , 
प्रश्ष--जो पुरुष प्रकाश स्वरूपददी है तो सुघु- 
मि आदि अवस्थाओं की कठपना नहीं होस- 
कफती क्योंकि उन अवस्थाओं में प्रकाश स्व- 
रूपता नहीं रहती हे 
उत्तर--पषुप्त्याय साक्षि- 
त्वम््‌ १४८ 
अर्थ--पुरुष सुषुत्ति का आद्य साक्षोहै अर्था- 
तू जिन बुद्धि वृत्तियों को नाम सुषुप्ति बहहे 
बुद्धि पुरुष के आश्रयहे इसी कारण उस 
खुषुति का आदि साक्षी पुरुष हे ओर सुषुप्ति 
बुद्धि का ध्मदे , 


प्रश्न--यादि पुरुष प्रकाश स्वरूपदे और बुद्ध 
वृत्तियों ,कोंआभ्रय, है तो वह, पुरुष) एक हे 
वा भनेक 
उत्तर--जन्मादि व्यवस्था- 

तः पुरुष वह॒त्वम १४९ 
संसार में जन्म को आदि लेकर अनेक अवब- 
स्था देखने में आती हैँ , तो इससे ही सिद्ध 
दोता है कि पुरुष यहुत हैं क्योंकि यदि सब 
बुद्धि जक्तियां का आकार पक ही पुरुष होता 
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तो बह घट है इस घट को में जानता हूं, इस 

घट को में देखता हूं इस प्रफार का अनुभव 
#- ७ ढेे 

जिस क्षण में एक बुद्धि फो होता हद उसी 


' क्षण में सब बुद्धियों को होना चाहिये क्‍यों 


कि वद्द एक ही सबका आश्रयी हे लेकिन 
संसार भे ऐसा देखने में नहीं आता इस 
कारण पुरुष अनेक हैं ओर जो कोई२ टीका- 
कार इससूत्रका यहअर्थ करतेहं कि जन्मादि 
व्यवस्थाईहीसे बहुत सर पुरुष प्रतीत (माझूम) 
होते हैं चस्तुतः नहीं उनका, कहना इस का- 
कारण अयोग्य दे ( पुण्यवान्‌ स्वर्गजायत्ते ) 
( पापी नरके ) अज्योवध्यते, ज्ञामी मुच्यते 
पुण्यात्मा स्वगे में पेदा होता है, पापी नरक 
में पेदा दोतादे, अशबंधन को प्राप्त होता है, 
शानी मुक्त द्वोता है, इत्यादि श्र॒तियां बहुत्व 
को ( बहुत खारों ) प्रतिपादन ( सावूत ) क- 
रती हेँ, उनसे विरोध होंगा | 


प्रक्ष - एक पुरुष कीही अनेक जन्‍्मादि 
व्यवस्था होसकती हे या एक पुरुष की एक 
ही जन्मादि व्यवस्था हे | 

उत्तर--उपाधि भेदेप्ये कस्य 

नाना योग आकाहास्यव घटा- 
दिभिः १५० 

अथे--उपाधिभेद (शरीरादि) दोने पर 
भी एकपुरुष का अनेक जन्मों में अनेक शा- 
रीरों से योग ( मेल ) होताहै, जैसे कि पक 
आकाश का घटादिकों के साथ योग होताहै 
( खुलासा ) एकद्दी पुरुष जन्मांतर में भनक 
उपाधियों को धारण करता है, और अनेक 
योगवाला कहाता हे,भाकाश फे समान, जैसे 
कि आकाश पकही है लेकिन जब घटक 
साथ योग को प्राप्त होतांहे तो घटाफाश क- 


१३./०५५८ी कर. च /+७ » 3 / "३ 
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हलाता है और मठ साथ योगको प्राप्त हो- 
तादे तो मठाकाश कहलाता है, लेकिन वह 
 उपाधियां आकाश को एकही समय ओर 
पकदही देशमे एक साथ नहीं दंॉसकर्ती अ- 
थांत्‌ जितने स्थान फे आकाशका नाम मठा- 
फाश है, उसवक्त उसही आफाशका नाम 


घटाकाश किसी प्रकार नहीं हांसकता किन्तु 
मठकी उपाधि फो नाश करके दूसरे बख्त 
घटके स्थापन होने पर घटाकाश कद्दसकते 
हैं इसप्रकारही पुरुष भी एक देशकाल में 
अनेक उपाधियों (शरीरादि) को नहीं घारण 
करसकता है किंतु ,अनेक काल में अनेक 


उपाधियों को धारण करके नानायोगवाला 


कहने में आता हे अथात्‌ पएकही जीव कभी 
मनुष्य कभी पशु पांक्षि आदि नानाप्रकार के 
शरीर धारण करके एकही रहता हे, इसही 
प्रकार अनेक जीव अनेक उपाधियों को धा- 
रण करते हैं यह शानियों कोंही अनुभव 
दोसकता दहे॥ ओर भी इसही विपय में 
कदते हैं ॥ हु 


उपाधिर्भियते नतुत दान १५१ 


 अर्थ--उपाश्ी के वहुत से रूप होते हैं, 
और उपाधी कोद्दी नानारूपों से वोलते हैं 
लेकिन उपाधी वाला पुरुष एकही हे यद्यपि 
अनेक नव्य ( नवीन ) वेदान्त शास्त्र फे जा- 
नने वाले यह कहा फरते हैं कि एकही आा 
स्माका काये कारण उपाधि -में प्रतिविम्ब 
के पडनेसे जीय इंश्वर का भेद्‌ है ओर प्रति 
विम्व आपस्र में जुद होन से जन्मादि व्यव- 
सथा भी होसकती है, यह उनका कथन इस 
प्रकार अयोग्य है इसमें भद्‌ ओर अभेद्‌ फी 
फोई कटपना नहीं होसकती क्योंकि विम्ब 








) 
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( परछांई वाला ) प्रतिविम्ब ( परछांद ) इक 
दोनों की छिना अलेद्गी माने विम्व प्रतिधि- 
म्व भावदी हो नहीं सकता और जीव को 
बह्मका प्रतिवेम्ब मानते हैं तो देखते दें कि 
प्राताधिम्व जड है अतएवं पुरुष को भोक्ता' 
वद्ध मुक्त कभी नहीं फह सकते हैं और 
जीव बरह्मकी एकता के विषय में हानि प्राप्त 
होगी अतपव सांख्य मतानुसार जीव बह्मा 
को एक मानना भी नहीं होसफता दे एकदी: 
ब्रह्म जीव रुप को धारण फरता है इस पक्ष: 
का खण्डन इससूत्र से होता है, 


एवं मेकत्वेंन परिवरतेमानस्य 


न विरुद्ध धर्मा ध्यासः १५२ 


अर्थ-यग्दि एकही ब्रह्म सम्पूर्ण उपाधि 
यो से मिलकर जीव रूप होज़ाता है तो उस्ह 
में विरुद्ध धमें दुःख चंधनादि का अक्ष्यास 
अवश्य होगा, इसकारण जीव ब्रद्म को पक 
मानना योग्य नहीं है, 

प्रश्ष--जवकि पुरुष को निर्थमे फह चुके: 
तवजन्म मरण मोक्ष वन्‍्ध आईएिधमे क्यों 
कर दो. सकते हैं, 

उत्तर--यह धर्म परिणामी नहीं है, जे- 
से स्फटिक मणिके पास काला पीला हरा 
इत्यादि रंगतों के रखदेन से वह मणि भी 
नीली पीढी काली. दीखने रूग्ती है लेकिना 
माणि तो वास्तव में सफेद दी है इसप्रकार 
ही पुरुष में भी बुद्धि के धर्म खुख दुःखादि 
शरीर के धम पिता पुत्रादि प्रतीत द्वोते हैं। 

अन्य धमंत्वेपि नारोपात्‌ तत्‌ 
छिद्धे रेकत्वात्‌ १५३ 


अथे--वुद्धि आदिको का धर्म जो 


र्ल 
णे 


५ हदे६द ) 
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खुल दुःखादि उस धम का पुरुष में आारो- | इश्वर का रूपान्तर नहीं दोसकता | 
प करने पर भी पुरुष को परिणामित्व फी प्रश्ष--यदि जीव ईश्यर का रूपान्तर 
सिद्धि नहीं होसकती क्योंकि सुख दुःखादि | नहीं हे तो अनेक दारीर धारण करने पर भी 
पुरुष के धर्स नहीं हे किन्तु बुद्धि फे धमे हे | एक ही पुरुष रहता है इसमें क्‍या प्रमाण है । 
पुरुष अस्मान्तर में एक ही बना रहता है। उत्तर--नान्धार ष्व्या चक्षष्म 
प्शक्ष-“जब हरणक दारीर में एक एक पुरुष | तामनपलम्भः १५ न 
हैं तो नाता ( सेफड़ों ) पुरुष सिद्ध हुये और गम 
॥ हक मजा: वितोली जहा “हम का अल अथ-जो पदार्थ अंधे को नहीं दीखे 
जय यम! उसका अभाव नेत्रवान्‌ मशुष्य कदापे नहीं 
प्रतिपाढक श्वुतियों जे विसाथ हाता।___ | कदसफता क्‍योंकि डसकी नेत्रेन्द्रिय की 
उत्तर--नादैत श्रुति विरोधों | शक्तिनष्ट होगई है इस कारण उसको दीख 
जातिपरत्वात्‌ १५७ | नहीं सकता जोर चश्लुष्मान्‌ की नेत्ेग्द्रिय 


| ८5 ही - € डे 
७ का शाक्त' 
अर्थै--भद्भै त को प्रतिपादन ( कहना ) | शाक्त वतमान्र हूं श्स कारण वह अभाव 


फरने वादी श्रुतियों से बिरोध होगा क्योंकि 
घहां पर अद्धेत शब्द जाति पर दे जैसे (फे 
एक आदमी फे समान अनेक आदमी हैं, इस 
तरह इंश्वर के समान फाई नहीं हे जैसे 
संसार में देखने में आता है कि फलछाना 
पुरुष अद्वीतीय है इसका आशय यह ही 
समझा जाता है कि उसके समान दूसरा 
ओर कोई नहीं है । इसही प्रकार इंश्वर को 
भी अद्वेत व अद्वितीय फहते दें । 
प्रश--जिस रीति से भद्वेत श्रुतियों फा 
विरोध दूर करने के घाहते इंश्वर में भद्वेत 
दाब्द जाति पर कहा उस प्रकार ही पुरुष 


जि 


को भी श्थ्वर का ही रुपान्तर-क्यों नहीं 
सानते। 


उत्तर--विदित वंधकारणस्य 
टष्ट्यातद्रपम १५५ 


अथे - मनुष्य के बन्ध आदे फारण सब 
बिदित हे (जाहिर हें ) ओर इंश्वर नित्य 


( ने होना ) नहीं कहसकता | 
प्रक्ष--पुरुष मुक्त होते ही भरद्धेत ब्रह्म 
रूप होजाता है । 
उत्तर--वामदेवा दिस क्तो ना- 
द्वेतम १५७ 
अरथ--शद्यपि धाम देवादिक मुक्त होगये 
लेकिन अद्धेत स्वरूप तो नहीं हुये क्योंकि 
यदि प्रुक्त जीव सबही अद्वेत स्परूप दूोजाते 
। आज़ तक सहज सहज सब पुरुष भद्धेत 
होकर पुरुष का नाम मात्र भी न रइता । 
प्रक्ष-वाम देखादिकों का परम मोक्ष 
नही हुआ | 


उत्तर--अनादा वद्ययाव दभा 
वाद्भविष्यदप्येवम््‌ ३१५८ 


अथ--भनादे फाल से लेकर आजञतफ 
जो बात नहीं हुई है बह भविष्यत्‌ काछ में 


| भी न होगी यही नियम है इस से यद्द खिझ 


होता है कि अनादे काल से केकर आजतक 


बुद्ध मुक्त छुद्ध स्वरूप हे इस फारण पुरुष | फोई भी पुरुष मुक्त धोकर ब्रह्म नहीं हुआ 





( 


३७ 
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क्योंकि पुरुषों की संख्या (गिनती ) कमती 
देखने में नहीं आती और नह पुरुषोंकी उर्त्पीत्त 
मानी नहीं गई है तो भविष्यत्‌ क,ल में ( दो 
ने बाले में ) भी ऐसा ही होगा, अब मोक्ष के 
विषय में सांख्य कार अपना सिद्धान्त 
( निश्चय ) कहते हैं । 
दृदानी मिव सर्वत्र नात्यन्तो च्छे- 
द १५९ 
अथे--इस वतंमान्‌ ( मौजूद ) काल के 
दृष्टान्ट से यह जानना चाहिये कि पुरुष क 
बंधन का किसी समय में भी अत्यन्त उच्छे- 
द्‌ नहीं होसकता इसका मतलब यह है कि 
कोई भी पुरुष ऐसा मुक्त नहीं है कि फिर 
उश्तक्ता कभी बंधन होसके और इससे यह 
भी माछूम होता दे कि मुक्त पुरुष का फिर 
भी जन्म द्वोता है। 
प्रश्ष--मोक्ष का क्‍या स्वरूप है। 
उच्तर--वयावृत्तों भयरूपः १६० 
अथ--मुक्ति संसार के दुःख सुख दोंनो 
ही से बिलक्षण है अथोत्‌ मुक्ति में पुरुष फो 
शान्त सुख होता है यद्द ही स्वरूप है। 
_प्रश्ष--जंबकि पुरुष को साक्षी कदहचुके 
वह साक्षापना मोक्ष समयमें नदी रहसकता 
क्योंकि वहां वुध्यादिक का अभाष है तो 
पुरुष सदा एक रुप रहता है यह कहना भी 
असंगत हुआ | 
उत्तर---साक्षात्‌ सवधातू सा- 
क्षित्वम्‌ १६१ 
अथ-पुरुष फो जो साक्षित्व कहा है 
यह बुद्धि आदे के साथ साक्षात्‌ संबंध में 
फहा हे फिनतु वारुतव में पुरुष साक्षी नहीं 


+ 
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है क्‍योंकि पाणीनी मुनि ने साक्षा शाब्द का 
ऐसा अथे करा है, साश्ञा रृष्टरे संशायाम, 
इरः सूत्र से साक्षी शवद निपातन किया है, 
कि जितने समय में निरन्तर देखता रहताहे 
उतनेहीं समय में डसकी साक्षी संज्ञा है 
इससे यह सिद्ध होता है कि जितने सम- 
य तक पुरुष का वुद्धि से सर्वंध रहता है 
उतनेही समय तक पुरुष की साझ्नी संझा 
रहती हे अथवा वुद्धि के संसग ( मे ) से 
पुरुष में दुःख खुख भादि को माना जाय 
तो पुरुष का वास्तव में दुःखादे से मुक्त 
होने में यह दोष होगा कि ॥ 
॥ 3 
नत्य मक्तत्वम्त्‌ १६२ 

अथे--यादि पुरुष को नित्यमुक्त मानें तो 
मुक्ति कासा धन करना घ्यर्थ होता हैं 
आर मुक्त प्रतिपादक जो श्रुतियां हैं उन में 
भी दोषारांपण होगा और इस सूर्त फे अर्थ 
में जो विज्ञान भिश्नु नें ( नित्यमुक्तत्वम ) 
यह पुरुष को विशेषण दिया हे अथोत पु- 
रुप को नित्य मुक्त माना हे यद कथन इस 
कारण अयोग्य है कि इृदानीमिव सर्वेत्नना 
त्यन्तोच्छेद: ) इस सूत्रसे पुरुषको अनित्यमु- 
क्ति कपिलाचार्यने मानी है, इससे यहां विरोध 
होगा उन टीका कारों ने यह न सोचा 
कि क्या उन ऋषियों की भी बुद्धि मनुष्यों 
फी वुद्धिके समान क्षणिक होती है किकभीकुछ 
कहे ओर कभी कुछ कहे जवकि उक्त सूत्र 
इदानी मित्यादि से पुरझषको अनित्य मुक्त 
प्रतिपादन फरचुके फिर नित्यमुक्त फैसेकद 
सकते हैं और पू्बवोक टीका फारके कथन 
में इस कारण से भी अयाग्यता कि जो दोष 
कपिलाचार्थ को अपने कहे हुये विशेषणों से 
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दौखे उनके दुरुस्त फरने के लिये ( साक्षात्‌ 
संबंधात्‌ सा क्षित्वम ) यह सूत्र फिरकहा 
इसी प्रकार ( नित्यमुक्तत्थम ) और ( ओऔंदा- 
शान्‍ये ) यह दो तरहाँफे दोष आमंगे उनका 
समाधान इस अध्याय के अन्तके सूत्र से 
सिद्ध करदिया गया हे इसही सबब ( नित्य- 
मुक्तत्यम ) ओर ( चेति ओदा सीन्‍्य॑ ) यह 
दोनों सूत्र दोष के दिखाने बाले हैं ॥ 
ओदा सीन्यञ्चेति २६ ३ 
अथ--भार पुरुष फो चास्तव में मुक्त 
माने तो ओदासीन्य दोष होगा क्योंकि पुरुष 
का किसी से संवध ही नहींहे तोचद् किसी 


फम फा कर्ता क्यों होगा ज़बाकि ली कम का 


कता तो रहाद्वी नहीं, तो बन्धन आदि मे 
क्यों पड़ेगा तब उसमें ओदासीन्य दोषहोगा 
इस सूत्रका भाव ओर पुरुष को फत्तत्व अ- 
गले सूत्र से प्रतिपादन ( साबूत ) करें गे ॥ 

प्रक्ष-ओदासीन्यंचेति इस सूत्च में 
इत्ति शब्द क्यों हैं ॥ 

उत्तर--यह इसवास्ते है कि पुरुष की 
सिद्धि में दोषादि का खण्डन करचुके ॥ 

श्र ७» 3 के | 
उपरागातू कतृत्वाचत्सात्न 
९ का 9० 
धघ्यात्‌ ।चत्सान्नध्यात्‌ *९४५ 

अर्थ--पुरुष में जो. कतेत्त्व है सो बुद्धि 
के उपराभ से है भोर बुद्धि में जो चित्त 
शक्ति दे वह पुरुष के संसगंसे है यहां पर 
जी चित्त सान्निध्या यह दो दफे कहा है 
सो अध्याय की समाप्ति का जतानेवाला है 
ओर इस अध्याय में शास्त्र के मुख्य चारही 
अर्थ कह्ेगये हे ( हेय ) त्यागनेके लायक 
( हान ) त्यागना हेय और दान और इन 
दोनों के हेतु ॥ 

इतिे सांण्य दशेने प्रथमोष5ध्यायः समाप्तः 
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शास्त्र का तो विषय निरूपण कर चुके । 
अव पुरुष को अपरिणा!भैत्व ठहराने के वा- 
स्ते प्रकृति से खाष्टि का होना घिस्तार ( फै- 
छाव ) से द्वितीय ( दूसरे ) अध्याय मे कहें 
गे ओर इसही दूसरे अध्याय भें प्रधान के 
जो काय हैं उनके स्वरूप को विस्तार से 
कद्दना भी है क्योंकि प्रकृति के कार्य्यों से 
पुरुष का शान अच्छे तरद से होता है कार- 
ण यह है कि प्रकृति के कार्यों के ज्ञान हुये 
विना मुक्ति किसी सूरत नहीं होसकती अ- 
थांत्‌ जब तक पुरुष, प्रक्राति, ओर प्रर्ाति के 
काय इन तीनों का अच्छी तरह से ज्ञान न 
होगा तब तक मुक्ति भी न होगी किन्तु उन 
के जानने ही से मुक्त दोता है । 
प्रश्ष--अपरिणामित्व किसको कहते है। 
उत्तर-जो पारणाम को प्राप्त न हो । 
यदि अचेतन प्रकृति निष्प्रयाजन ( बेम 
लब ) सूष्टि को पदा करती है तो मुक्त को 
भी वंध की प्राप्ति हो सकती है इस आशय 


मिाक 


फो विचार करके सृष्टि के पेदा होने का प्र- 


बिक 


योजन इछ्त सूत्र में कहते हैं । 


विमृक्त मोक्षाथस्वार्थ वाप्रधा- 


मेस्य १ 

अथे--पुरुष में जो प्रतिविम्ब संबमन्‍्ध 
से दुःख माक्ूम पडता है उसकी मुक्ति के 
वास्ते अथवा स्वाय अथोत्‌ पुरुष फे सम्ब- 
न्ध से जो बुद्धि आदि को दु:ख होते हैं उन 
के दूर करने के लिये प्रधान अथांत्‌ प्रकृति 
फो फतृत्व हे ओर इप सूत्र में फतृत्व शब्द्‌ 
पहले सूत्र से लाया गया दे । 

प्रश्ष-यदि मोक्ष के बासते ही छाशि हो 
ती है तो एक दफे फी ही र्टाष्टि से सच पुरु- 
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कु छ. 


था का मोक्ष दाजाता, बारम्वार सांए के हाने 
का क्या कारण है । 
उत्तरद--विर क्तस्य तत्सिद्धे:२ 

अथे--एक दफे फी सश्टि से मोक्ष नहीं 
होता किन्तु बहुत से अन्म मरण व्याध्रि 
भादि नाना प्रकार के ( सेकडों ) दुःखों से 
अत्यन्त ( जादे ) सप्त ( दुःखित ) होने पर 
जब प्रकृति पुरुष का शान पेदा द्ोता हे तब 
वेराग्य द्वारा मोक्ष होता है और वह वेराग्य 
यक दफे फी खष्टि से आज तक किश्वी को 
पैदा नहीं हुआ इस में यह सूत्र भ्रमाण हे । 


न श्रवण मात्रात्‌ तत्सिद्धिर 


नादिवासनाया वलवत्वात्‌ ॥१॥ 
 अरथै-मुक्ति श्रवण मात्र से भी नहीं हो 
सकती क्योंकि श्रवण भी बहुत जन्मों के 
पुण्यो से होता है. तथापि श्रवण मात्र से बे- 
राग्य की सिद्धि नहीं होती हे किन्तु विबेक 
के साक्षात्‌कार से मुक्ति होती हैं। और "'सा- 
क्षातकार शीघ्र ( जददी ) नहीं होता अनादे 
मिथ्या बासना के वलवान्‌ होनेसे, ओर उस 
वासना के रहते हुये पुरुष मुक्त नहीं होस- 
फता किन्तु योग से जो विवेक साक्षात्‌कार 
होता है उसके दी द्वारा ( जारिये से ) मुक्त 
होता है और इस योग में सकडो विघ्न पेदा 
होज़ाते हैं इस कारण यह योग भी बहुत 
जन्मोंमें सिद्ध होता है इस कारण जन्मान्तर 
में वेराग्य को प्राप्त द्ोकर किसी समय में 
कोई २ पुरुष मांक्ष को प्राप्त होज़ाते हैं किन्तु 
सब नहीं मोक्ष को प्राप्त होते हैं । 
प्रश्न--सुर्टि का प्रवाह ( जन्म मरण 
भादि किस तरह ) चल रहा है। 

उत्तर---वहुभ त्य वह्म प्रत्येकम ४ 
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जज प ० ७ ता कण नथ सब. ह# चढ़ 


अथ- जैसे कि एक ग्रृहस्थ स सफड़ा 
| नौकर वार बृद्ध स्त्री पुरुष आदि का क्रम 
| से भरण पोषण ( भोजन घख्र आदि ) हो- 
ता है इसही प्रकार प्रकृति के सत्वादि गुण 
| प्रत्येक सेकडों पुरुषों को क्रम से मुक्त कर 
देते हें इस वास्त कोई २ मुक्त हो भी जाते 
हैं छोकिन ओर जो बाकी मनुष्य हैं उनकी 
क्ते के वास्तेसि्टि प्रयाह की ऊरुूरतहं कय। 

कि पुरुष स्वेकडों हैं । 





| 

। 

| 
प्रशक्ष--प्रक्राते सष्टि की करनबाली फक्‍यों- 
| है, क्योंकि पुरुष को ही. खृष्टिकर्सोा सब 
| मानते हैं । 

उत्तर--प्रकृति वास्तवेचप रु- 
ल्‍ परया ध्यास [साह:; ॥ ५ ॥ 
अथे-यचापे वास्तव में ( सत्य से ) 
| 


प्रक्तोाति ही रुष्टि की पेदा करने वाली है त- 
थापि ( तो भी ) सूप्टि के करने मे पुरुष की 
अध्यास सिद्धि है | 

प्रक्ष--अध्यास किसफों कहते हैं । 
उसर--जध्यास उस कहते हँ कफ काम 
दूसरा फरे ओर नाम दूखरे का हो जैसेकि 
छडाई में योधा ( बीर छोग ) अपनी शक्तिसे 
जीत ओर हार करते हे लेकिन वद्द जीत 
हार सब राजाही की गिनीजातली है इसको ही 
अध्यास कहते है ॥ 

प्रशन--वास्तव में प्रकृति ही खश्टि करने 
वाली केसे हे, क्योंकि खष्टि को अनित्य शा 
ख्रों ने प्रतिपादन ( साबूत ) किया है यदि 
देसा है तो उस सृष्टि का कारण जो प्रकृति 
है वह भी अनित्य होगी। 


उत्तर--कार्य तस्तत्सिद्धेः ॥६॥ 
अर्थ फार्यो के देखने ही से प्रकृति 
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घास्तव कहुँत्व ( कर्ता होना )की सिद्धि 
हंासकती है, क्‍योंकि यह खश्रिपी कार्य 
प्रकृति के सिवाय और फिसका होसकता है 
यदि पुरुष का कहें तो पुरुष में परिणा- 
मित्वकी प्राप्ति आती है और यदि प्रकरृतिका 
न कहें तो किसका यह सन्देद पैदा होता है, 
इसकारण प्रकृति ही,फो वास्तव में कतृत्व 
है कौर जो सृष्टि के अनित्यत्व में स्वप्त का 
हृष्टन्त देते हें सो भी ठीक है क्‍योंकि स्वप्त 
भी अपनी अवस्था में सत्य, ही होता है इस 
फारण स्टि नित्य है जोर उसका कारण भी 
नित्य हे, 

प्रदून--प्रकरृति अपने मोक्ष के वास्ते सृष्टि 
करने में क्‍यों तेयार होती हे। 

उत्तर---चेतनोदे शानियमः 

कशटक मोक्षवत्‌ ॥ ७ ॥ 

झथ--विवेक पुरुष प्रकृति का यह निय 
म हे कि वह प्रकृति विवेक पुरुष के द्वारो 
( ज़रिये से ) अपना मोक्ष करे, जैसे कि शान 
यान्‌ पुरुष वड़ी बुद्धिमानी के'साथ कांटे से ' 
कांटे को निकालता है, उसकाही सहारा 
ओर अज्ञानी मनुष्य भी लेते है इस तरहां 
से धक्काति को भी जानना चाहिये। 

प्रद-पुउप में _स्रश्त्व ( खूष्टका करने 
वालापन ) रि 
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गिनने दी मात्र कहा सो ठीक 

२ को ० ३ 5 ७३ ७. कप आप 
नहीं हं क्‍योंकि प्रकृति के मेल से पुरुष भी 
महदादिकों के परिणाम को धारण करलेता 


बे जज की # 5 ७. २ # ५ 
६ जस क फाटठ जमान के हां समान हाज़ा 


रे 5 ९ ७ हे रे 
ता हैं उसकी तरहां पुरुष को भी होना 
| 


रद्द 


4 


4 
4५१ 


उत्तर--अभन्ययो गे 5पितत्सि 
द्विनो>जस्ये नायोदाहवत्‌ ॥८॥ 


छ6 


) 


अथे--प्रकति के साथ पुरुष का योग 
दोने पर भी पुरुष वास्तव में सष्टिकतों नेंद्दी - 
होसकता यह पत्यक्षद्दी है जैसे कि लोहे और 
आधे के संयोग होने पर लोह अश्ने नहीं 
होसकता यह यद्यपि इसद्शांत से दोनों में 
परिणामित्व हो सकता है क्योंकि अभि और 
लोहेने अपनी पद्दछी अवस्था को छोढ़ दिया 
तो भी एकही परिणामी होना चाहिये 
योकि दोनो परिणामी होने से गौरव होता 
और जो दोनोंही को परिणामी मानाजाय 
तो स्फटिकमणि में लालू या पीले रंगकी 
| पड़ने से जो उसमें लाली वा पीला- 


रे 


2१2 | /2१४ 


परहछाइ पड़ने से जो उसमें 
पन आताहै वोभी वास्तविक मानना पड़ेगा 
लेकिन चेखा माना नहीं जाता । 

प्रशन-खसष्टि का मुख्य निमित्त कारण 
क्या हे। 


उत्तर--रागविसग योगोंगः 
सुष्ठिः ॥ ९॥ 


अथे-राग ओर विराग इन दोनों के 
योग को सृष्टि कहते हैं | अर्थात्‌ जिसमें 
राग और विराग इन दोनोका योग हो (मेल) 
डसे सृष्टि कहते हैं इन दोनो का योग होना 
दी सृष्टि करने का निमित्त कारण है ॥ 
प्रदन--सखष्टिप्रक्रिया [ होना | किस त- 
रह होतीहे। 
७ उत्तर--महदादि क्रमेणपंच 
भूतानाम्‌ ॥ १० ॥ 
अ'थ--महत्तत्वादिकों से भाकाश,वायु 
अग्नि, जल, पृथिषी, यद्द पंचभूत पेदा इुये 
यद्यपि प्रकति का सृष्दत्व अपनी मुक्ति के 
बास्ते दो क्योंकि वह प्रकाति नित्य है किंतु 
महदादिकों का अपने २ विकार का स्ृष्टत्व 





# 
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अपनी मुक्ति के वास्ते नहीं होसकता क्योंकि 
चहभानित्य है । अवएयमहदादिकोकासुष्हत्व 
पराये वास्ते है अपने वास्ते नहीं ॥ और भी 
प्रमाण है ॥ 


८ आत्मार्थव्वातसूष्टेनयासात्मा 
श 

थे आरम्भ4 ॥ १९ ॥ 

अथे--इन महदादिकों का खष्ट्वत्व पुरुष 
के मोक्ष के वास्ते हे किंतु अपने वासते नहीं 
है क्‍योंकि महददादि विनाशी दे ( अथातवना!श 
घाले हैं ) 

प्रदन--यदि महदादिकों का खृब्दत्व 
(बनाने वालापन) पराये वास्ते है ता प्रक्कति 
फे वास्ते होना चाहिये, पुरुष के वास्ते 
क्यों दें॥ 

उत्तर--महदादिकक प्रकृति फेहदी कार्य हे 
इस्कारण पर धाव्द से पुरुष का ही भ्रहण 
होगा । 

प्रक्ष--दिशा शोर फाल 
प्रकार से हुई हे । 


उतृतर--दिक्काला वाकाशा 
दिभेयः ॥ १२ ॥ 


अथे--दिशा ओर काल यह दो्ें। आका- 
श॒ से पेदा हुये । इसकारण यह दोनों 
आकादा क्रे समान नित्य हैं। अथाव आकाश 
में ज्ञो व्यापकता हें घो व्यापकता इन दोदों 
में भी है इस कारण यह दूंनों नित्य हे 
अर जो खण्ड ( टुकड़ा )दृशा आर काल 
डे सो उपाधया क॑ मेल ले आकाश सतत पदा 
होते हैं वह अनित्य होते हे अब महदादिकों 
का स्वरूप ओर धर्म दिखाते हें । 


“ अध्यवसायों वुद्धिः ॥ १३ ॥ 

अथै--महत्तत्व'का दूसरा नाम बुद्धि है। 
और अध्यवसताय नाम निश्चय का हे उस 
निश्चय फो ही बुद्धि: कहते है । 


है 4०. 


£ तत्काय धम्मादं ॥ १४ ॥ 


फिका; 


म्म्म्मू 


[०] शो शी 


का साध कस 


४१ ) 
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अथ--उस बुद्धिके काये धर्मादिक हे तो 
सूख पुरुषों की बुद्धि में अज्ञानादि निन्द्ित 
कथों प्रबछ ( चबलूव.न ) होते हैं । 
त्‌ः ३. 
उतृतर--महदुपरागा हिपरी 


तम्र ॥ ९१७५ ॥ 
अथे--रजोगरुण ओर तमोगुण इनकेजादे 
ने से महत्तत्व के काय जो धमांदिक हैं 
सो विपराति ( उलटे ) होज़ाते हैं, अथोत्‌ 
में अज्ञान अवेराग्य, अनेश्वय॑ं यह सच 
प्रीति हाजाते हैं ॥ अथ महत्तत्व के कार्य 
र का दिखाते हैं । 


भिमानों ६ हकारः ॥ १६ ॥ 
अथ--भहंकरने बाछे को अद्दंकार कददते 
शक डे ७» के. न क 
हैँ जेस कुद्दार को कुम्भकार ( घडेवनाने 
याला ) कहते हें । ओर यह अहंकार दावद 
अन्तःकरणका द्वव्य है अहंकार ओर अभि- 
मान यह दोनों एकह्दी वस्तु के नाभ हैं ॥ 
अब अहँकार का कार्य दिखाते हैं । 
छएकादर पतञ्च तनन्‍्म्ात्र यत्‌ 
क्‌ ९5 
येम्र ॥ १७॥ 
नेत्र की आदि लेकर ११ इंद्विन्यां राब्द फो 
आदि लेकर पचतन्मात्रा सब अहंकाय्य के 
काये हे । 
बी . कः ! 5 च्चै 
सात्विकमकादद्क्क प्रबततें 
कृता दहड्भडगरात्‌ ॥ १८ 
अथ--विकार को प्राप्त हुये अहंकार से 
सात्विक मन द्वोता है ॥ ओर यह भी समझ 
नाचाहिये कि राजस रजाोगुण वाले अहंकार 
ससिफ दशा इंद्रियां ओर तामस तमोगुण 
वाले अहंकार से पंचतन्मात्रा होती हैं, ओर 
मन स“ गुण से होता है इस फारण उससे 
ही ग्यारह इंद्वियां दिखाते हैं । 
हा ७ वु हक कि 
: क्रम न द्रय वृद्धा न्‍न्द्रयरान्तर 
मेकादहाकम्‌ ॥ १९॥ 


. 


५ नह ध 





(४२ 
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अथ--चाणी, हाथ, पांव, शुदा, उपस्थ, 
( मृत्रस्थान ) यह कमन्द्रिय कहलाती हैं ॥ 
नेत्र, कान, त्वचा, ( खाल ) रसना ( जीभ ) 
घाण ( नाक ) यह पांचों ज्ञानन्द्री कहलाती 
है इसप्रकार इनदर्शो इंद्वियां के साथ से ११ 
ग्यारहवों सन भी इंद्रिय संत्ञा को प्राप्त होता 
है इन काही नाम एकादरोन्द्री है । 

प्रक्ष--ईद्वियां की तो उत्पत्ति पंच मूतों 


से है। 
उत्ृतर--आहकारि के 
भोतिकानि ॥ २०॥ 


फल 


त्व्ने 


अथे--बहुत सी क्षुतियां ऐसी देखन में 
आती हे जो अहंकार से ही इंद्रियां की उत्प- 
सि को कहती दें जैसे कि ( एकोषहमवहु 
स्यथास ) एक्क में बहुत झूपों को धारण करता 
हूँ इत्यादि इसकारण आकाशादि पंच भूतों 
से इंद्वियों कि उत्पसि कहना केवल भूल है। 

प्रश्मृ--( जआर्सि वागप्योति बात॑ प्राण: ) 
अग्नि में वाणीलय हाती है ओर पवन में 
प्राणछय दीता हं जबाक अश्न इत्यादि श्रुति 
यां कदती दें कि अप्नि म॑ वाणीरूय होजाती हे 
ओर बायु ( हवा ) मे प्राणछय दोजाता है 
तो उत्पत्ति ( पैदायश ) भी इबसही क्यो न 
मानीजाय ॥ 


डतृतर--देवता लूय श्रुतिनां 
रम्भकस्प ॥ २१ ॥ 


अथे--भप्नि आदि झओेए्ट गुणसे युक्त 
पदाथा सं लयांखता है लेकिन उत्पतसि नहीं 


दीखती ओर यह काई नियम भी नहीं ८ जो 
जिसमें रूय हो वह ही पेदा भी हो 
जैसे कि जलकी बूँद जमीन भे लूय होज्ञाती 


शक 


हे लेकिन वह उस से पंद्ा नहीं होती इस 
कारण इान्द्रया की उत्पात्ति अहंकार दी से 
हे किन्तु पंच भूतों ले नहीं है ॥ 

 प्रश्न>-इन्द्रियों के भीतर रहते व, छा मत 
नित्य दे वा भनित्य । 





जे कण कल ७ ०» 3पमराकफकन अजनराोर आम ना >न ३.३3 अल ७-की विन ] 


गन] कि पल 3ज+ट)र 4, ७ ७>नर फनी १७७4-९:अरी कर "दुआ न७>नरी ककया कामपाकमनक, 


उतृतर--तह त्पतूति श्वत्तिर्विं- 
नाशदशानाश्व ॥ २२ ॥ 


अथे--नित्य नही है किन्तु अनित्य है 
फ्योकि ॥ एलस्माजायते प्राणो मन: संब्द्रिया 
णिच्र ॥ इससेडी सब्र इन्हिया और मन पेदा 
हास हूँ इत्यादि शुतियों ले सिद्ध है ओर 
मन का नाश भी देखने भें आता है फपों कि 


घ॒ुढ्ाापे मे चश्चु ( तेज ) भादि इन्द्रियां कि 


रे 


| तरह नाश भी होता है इस से मन नित्य 
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€* ७, 
नहींहे। 
प्रक्ष-तालिका आदि इन्द्रि 


| दा 


फ (चिन्हा ) को हो हा 


किन 


के गोल 
हद 
उत्तर---अती न्द्रियमिन्‍न्द्रेयं 
श्रान्ताना सधिष्ाने ॥ २३ ॥ 


अथे-हां झ्वांत समुष्यों की बुद्धि ने गो- 
लक का नाम इन्द्रयमाना हे लेकिन इन्द्रियां 
तो अती#द्विय ८ अथात्‌ इन्द्रियों से इन्द्रियां 


है... 


उत्तदर---हाकिगेदे 4 पि भेद 


सि्ठो मेकत्यझ ॥ २४ ॥ 


अथे-एक्र इन्द्रिय की 
याँओआं के माननेसे इन्द्रियें 
होगया फ्र्योकि उन दारि 
का खस्थापन होसकता ह ॥ 
प्रश्च--एंक अहंकार से अनेक प्रकार फी 
इम्ट्रियों दी उत्पात होना यह बात तो 
न्याय से विरुद्ध है, क्यों कि एक चस्तुखे 
एकट्दी वस्तु पंदा होनी चाहिये ॥ 


उतृतर--नकल्पना विरोधः 


प्रमाण हछ॒स्य ॥ २५ ॥ 
अर्थ--जो वस्तु प्रमाणही से सिद्ध 


भेद सावूत 


भी 
कक 
यों मही इन्द्ित्ख 


सनक शाक्त- _ 


( 
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"अंक... १ तब? "सध सभा क आक्चमक! 


( साघूत ) है उसका कठपना करना न्‍याय॑े 
'से विरुद्ध हे, क्योंकि महदादिकों में जोगुण 
दीखते दे वह महदादिकां के कायो में भी 
दीखते हें इसप्रकार प्रत्यक्षादि प्रमाणोंसेज्ञो 
सिद्ध है वदन्यायसे विरुद्ध नहीं होसका 
घास्तव में तो'मन एकद्दी हे छेकिन उससन 
की शक्तियां के भेद से दश हइन्द्रियां अपने 
अपने काय के करने में तत्पर ( छगी ) रह- 
ती हे ओर इसही वातकों अगछा सूत्र भी 
पुणठ करता हे ॥ 

उभयात्मक मनः ॥ २६ ॥ 

अथै-पांज छानेन्द्रिएां ओर पांच कर्म 

न्द्रियां इन दर्शों इन्द्रियों से मन का संव॑धदे 
अथोत्‌ मन फे थिना काई भी इन्ठ्रि अपनेक्ति 
सी काम के करने भें नहीं ठछमसकती ॥ अब 
इलकह हुब खूब का अथ इस सनब्नत चनज्तार 
( फंलाब ) स कहल हू ॥ 


गुण पारेमाण भेदान्नानाव्य 
मवस्था वत्‌ ॥ २७ ॥ 


अथ-गर्णाके परिणाम भेद 

की अनेक शक्तियाँ इस तरह द्वाती दें 
कि मलुष्य जसी संगति मे बेडेगाँ उम्म 
घंसही शुण होजायंगे यथा कामिनी स्त्री 
संगाते से कार्मी, ओर पंराग्य शीत पाले के 

थ वचेराग्य ज्यील वालाहोजाता है इसही 
तरह मनभी नेचको आदि ले जिन इन्द्रि से 
संगाते करता दे उस्र इन्ड्रि मन का भेल 
होजाता है । अब छानेल्द्रिय भोर कर्मानद्रिय 
इन दोनों के विषय कहते हे ॥ 


रूुपाद रससलान्दउभया ॥ २८॥ 
,. अथे-रझूपकों आदि लेकर सोर मनत्या 

ग पयेन्त ल्वानेन्द्रिय ओर कर्मन्ठ्ियों के वि- 
षयहें जेसे कि नेच का रूप, जिहा ( ज्ञीम ) 
का रस, नाक का गंध, त्वचा ( खाल ) फा 
का स्पशे, कानों का शब्द, सुख का बचन 
हाथका पकडना, पेरों का चलना, छिंग का 
पेशाव करन", शर॒ुदा का विश करना यह 


हा ध 
पे 


' 
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कः 
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दशों विषय भिन्न भिन्न हें और जिसका 
आय लेकर यह द्वान्द्र' संशा को प्राप्त होते 


हैं उस हेतु को भी कहते हैं ॥ 


दृष्ट त्वादि रातमनः करणतृव 

0. 2 
मिन्द्रियाणाम ॥ २९ ॥ 

अधथ-इन्द्रियों का कणत्व आत्मा है 
अधांत्‌ जो जो इन्द्रियां अपने अपने काम के 
करने में लगती दे वह आत्मा के समीप 
( धोरे ) होने से करसकती दें इस से आत्मा 
फो परिणामित्वकी प्राप्ति नहीं होसफती जैसे 
कि खुम्बक पत्थर के खसंसग से ( मेरू ) 
लोद्ा जिंय भाता है ऐसे ही आत्मा के स॑स- 
गे से नेत्र आदि इन्द्रियों में देखने आदि फी 
शक्ति पैदा 


होजाती है । भब अन्त: करण की 
वृत्तियों को भी क 


न छू | 
छताणा स्काजऊझक्षशहबदद । ३४० | 
अय->महलत्य, अट्टकार, रद यह तीनों 
ना २ अप्लाथारणी तति बदाले ६। क्योंकि 


शब्ल: करण ह_# महसत्ज के जउलद्यण नरयय 
आदि, और अहंकार के लक्षण आत्मा भे 


मनका ऊल्लण संकटप विदाए्प यह 
दीनो अन्तः करण के अलाधारण धमदे। 
इस बात को पहले भी कह आये हैं | कि 
निश्चय का नाम छुद्धि, अभिम्तान का नाम 
अहंकार, संकल्प विकएप का नाम मन है। 
अजव इन तीनो की साथ्र/रणी फुच्सि कहेंगे । 


सामान्य करण वृतिः प्राणा 
दया वायव .पतञ्च ॥ ३१ ॥ 


अथ--प्राण वायु की आदि छेकर ग्यान 
पयन्त जो पांच वायु है यह अन्तः करण का 
साधारणी इत्ति कहलाते ई भथात्‌ जी वायु 
हृदय में रहता हूँ उसका नाम प्राण है। ओर 
जो गुदा में रहता हे उसका नाम अपान हैं, 
ओर जो कण्ठ मे रहता है उसका नाम उदा- 
न है, जो नाभि में रहता द॑ं उसका नाम 
समान है, जो सारे शर्ार भ रहता दे उस 
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धायु का नाम समान घायु है, यह सब 
अन्त: फरण के परिणामी भेद्‌ हैं, ओर जो 
बहुत से प्राण ओर वायु को एक मानते हैं 
उनका मानना इस सबब से अयोग्य हे कि 
पएंतस्माज्ायतेप्राण:., मनः सर्वन्द्रियाणि च 
खम्बायु ज्योतिरापहच पृथ्वी विश्वस्य धारि- 
णी | इस में प्राण और वायु को अलाहदा 
अलाहदा माना है। अब आचार्य अपने सि- 
द्धान्त को प्रकाश करते हैं कि जेसे वेशषिक 
घाले इन्द्रियों की वृत्ति ऋम से ( एक समय 
समय भें एक ही इन्द्री काम करंगी ) मानते 
हूं उसको अयुक्त सिद्ध करते हें । 

क्रमंशो $क्रमशशचे न्द्रिय वृत्तिः ३२ 
अथ--इन्द्रियों फी बृतक्ति ऋमसे भी होती 
है ओर वे क्रम के भी होतीहे क्योंकि संसार 
में दीखताहे कि एक आदमी जब पानी पीने 
में तत्पर होता दे तब वह देख़ता भी है बुद्धि 
की वृत्तियां हीं संसार का निदान हें अथात 
जन्म मरण आदि सब बुद्धि की बृत्तियों से 

ही होते दें इसको ही फहते भी हैं । 
वृत्तयः पतञ्चतप्यः क्लिष्ठा छ्चिष्ठा: ३३ 
अथे--प्रमाण ( प्रत्यक्ष आदि ) बिपर्य 
( झूंठा शान ) विकल्प ( सन्देह ) नींद स्म्ाति 
( याददोना ) यद्द पांच वुद्धि की बृत्तियां हैं 
ओर इन से दी सुख दुःख पेदा होता दे जब 
बुद्धि की वृत्तियां निद्वत्त होजातीं हें तब पुरु- 
य के स्वरूप में स्थित होज़ातीं हैं इस बात 
को इस भगाडी फे सूत्र से साबित करते हैं । 

4. ० 
तान्नवृतृता वुप शान्ता परा- 

ग; स्वस्थ: ॥ ३४ ॥ 

अथ--बुद्धि फी वृत्तियों के निवृत्त होने 
पर पुरुष का उपराग शान्त होजाता है। 
ओर पुरुष खस्थ होजाता है यही वात योग 
खूत्र में भी कद्दी गई हे ;कि जब चित्त की 


वृत्तियों का निरोध होज्ञाता है तब पुरुष 
अपने स्वरूप में स्थित द्ोजाता है । पुरुष 


4 
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का स्वस्थ होना यही है कि उसके उपाधि 
रूप प्रति विम्ब का निवृत्त होजाना इसको 
ही हए्टान्त से भी साबित करते हैं । 
| शक 

मूल- कुलुमवच्च मणिः ॥ ३५ ॥ 

अथ--जेसे स्फाटेफक मणि में फाले पीछे 
इत्यादि फुलों की परछाई पडने से काले 
पीले रंग वाली वह स्फटिक मणि मालूम 
पडने लगती है ओर जब उन काले पीछे 
फूलों को मणि के पास अलाहद। करदेते हैं 
तब वह मणि स्वच्छ ( साफ ) रहजाती है 
इसदठी तरह बुद्धि की द्ृत्तियों के दूर होने 
पर पुरुप राग रहित और स्वस्थ होजाताहे। 

प्रश्ष-यह इन्द्रियां किस रू प्रयल से 
अपने अपने कामों फे करन म॑ लूगी रहती है 
क्योंकि पुरुष तो निर्विकार है ओर इंश्वर से 
इन्द्रियों का कोई भी सम्बंध नहीं है। 

उत्तर--प्रुरुषाध करणोद्ध- 


भो 5 प्यद्रष्टो छासातू ॥३६॥ 

अधथे--प्रुरुष के वास्ते इंद्धियों फी प्रवृत्ति 
भी उसी कम के बद्यासे हे जो कि पहिले प्र- 
कातेक्री कहआय हं, ओर इसका दृष्टंत भी 
३४वें सूत्र में देखुके हैं कि संयोग से जैसे 
पएुकका गुण दूसरे में मादूम हाताहैउसी- 
प्रकार प्रक्ते का कर्म पुरुष संयोग से है 
बोही इन्द्रियों की प्रदृत्ति में हेतुदे | इस सूत 
में अपि शब्द स पूवे कही हुई प्रकृति की 
याद्‌ दिलाकर पुरुष को कम से कुछ अंश में 
मुक्त किया है । ओर फेर भी इसी पक्ष को 
पुए करने के वास्ते दृष्टांत देंगे । दूसरे के 
वास्ते भी अपने आप प्रवृत्ति होती है इसमें 
इृष्टांन भी देते हें । 

घेनु वद्॒तूसाय ॥ ३७॥ 

अथे--जैसे ।कि घछड़े के वास्ते गो स्वयं 
(आपह्ठी) दूध उतार देती है दूसरे की कुछभी 
जरूरत नहीं रखती इसीप्रकार अपने स्वामी 
( पुरुष ) के वास्त इन्द्रियों की प्रदकि स्वयं 
( अपने आप ) होताहे । 
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प्रक्ष--भीतर भोर बाहर फी सब इंद्रियां | सूत्रों से पुष्टि पहुंचती है। 


कितनी हैं । क्‍ 
है [ हा. 
उतृतर--करणंत्रयोदश विष 
मवान्तरभदात्‌ ॥ ३८ ॥ 
अरथ--भवान्तर भेदसे इन्द्रियां तेरह 
तरह फी हैं,पांच ज्ञानेन्द्रियां पाँचकर्मोन्द्रियां 
और एक मन पक बुद्धि: और अहंकार इन 
भेदों के होने से । 
. प्रदन--अवान्तर फदनेका क्या. प्रयोजन 
( मतलब ) है। 
उत्तर-बुद्धिदी सबइंद्वियों से मुख्य है। 
प्रशन--पुरुष के वास्ते इंद्वियां की प्रवृत्ति 
में सिफ बुद्धिही मुख्य हे, ओर सब इंद्रियां 


९ सु का 


गोण हैं तो घुद्धि में वो कोनसा मुख्यधम हे। 
उ०---ईंद्विये सुसाधक तमत्व 
५ “5. 
गुणायागात्‌ कुठारवत्‌ ॥ ३ ९ ॥। 
अर्थ--जैसे कि पेड़के काटने में चोटका 
मारना मुख्य कारण है और उसके काठने 
फा मुख्य साधन कुलाढा है इसही प्रकार 
इंद्रियॉंको तो करणत्व ओर बुद्धिकी साधक 
तमत्व अर्थात्‌ जिसफे बगेर किसी सूरत 
कार्य सिद्ध न हो ) का योग है । 
प्रत्ष--जब कि अहेकार भी इन्द्री माना 
गया है तो बुद्धि ही मुख्य फारण हे ऐसा 
फहना अयोग्य हे | 
* ब॥. अशिलिक्प 
उत्तर--हयोः प्रधान मनो लोक 
गें 
वद्भृत्य वर्गेषु ॥ ४० ॥ 
. अथ--वाह्य (बाहर ) की ओर आक्ष्य 
'नतर भीतर ) की इन तेरह प्रकार के भेद 
वाली इन्द्रियों में बुद्धि ही प्रधान है, क्योंकि 
संसार में भी यही वात दीखती है, जेसे कि 
राजा के वहुत से नॉकर चाफर दूोते हैं 
तथापि उन सबके बीच में एक मंत्री ही 
मुख्य होता है, और छोटे २ नोकर ओर 
जिमीदार आदि सेकडों होते हैं इस तरह 
सिफे बुद्धि प्रधान हैं और सव इन्द्रियां गौण 
हँ। ओर भी बुद्धि फी प्रधानता को इन तीन 





हि 
अव्याभचारात्‌ ॥ ४१ ॥ 
अथे--यद्यपि बुद्धि सव इन्द्रियों में ब्या- 
पक है तथापि अपने कार्ये में उस बुद्धि का 
अव्यभिचार ( निश्चय ) दिखाई पाडता है। 


तथा शेषसंस्कारा धारत्वात्‌ ४२ 
अथ--जितने भी संस्कार हैं सबको 
बुद्धि ही धारण फरती है। याद नेत्र आदि 
अहंकार अथवा मन इनको ही प्रधान माने 
तो अंज, वेहरे, इत्यादिफों कों स्मरण (थाद) 
की शक्ति न होनी चाहिये लोकिन देखने में 
आता है कि उन कोगों फो स्मरण शक्ति 
अच्छी तरह होती है, और तत्व ज्ञान के 
समय में मन अहंकार का लय भी होजाता 
है तो भी स्मरण शक्ति नष्ठ नहीं होती जो 
कि बुद्धि का धर्म है। 
स्मृत्यानुमानाच ॥ ४३ ॥ 
अथे-स्मातिका अनुमान वुद्धिसेही होताहै 
क्योकि जचिन्ताजात्ति (ध्यान की एक अवस्था) 
सब अबस्थाओं से श्रेष्ठ हे। ओर इससूत्र 
से यह भी माठूम होता है कि कपिलाचाय 
बुद्धि ओर चित्त को एकही मानते हैं। ओर 
मतवादियों फी तरह मन, बुद्धि, चित्त, अहं- 
कार, इन चारों को अन्त:करण चतुष्टय नहीं 
मानते हैं । 
प्रक्ष--चिंता बृत्ति पुरुष को दी होनी 
चाहिये॥ ' 
उ० सम्भवेन्नस्वतः ॥ ४४ ॥ 
अर्थ--अपने आप पुरुष को स्मति नहीं 
होसकती फ्योंकि पुरुष कूटस्थ हे। 
प्रक्ष--जबकि बुद्धि को करण | मुख्य 
इंद्विय ) माना है तो ओर इंद्रियों से क्या 
प्रयोजन है। " 
उत्तर-घिना नेंत्रादि इंद्रियों के बुद्धि 





(६ . 
अपना कोई भी काम नहीं फर सकती यादि 
नेत्रादि इंद्वियों के बिना भी बुद्धि और इंद्वि- 
यों का काम करसकती है तो अन्धे आदमी 
को भी देखने की शक्ति हो नी चाद्विये क्योंकि 
बुद्धि ती उसके भी होती है। परन्तु संसार 
में ऐसा देखने में नहीं आता इसले साफ 
सिद्ध होता हे कि बुद्धि मुख्य है ओर सय 
इंद्वियां गोण हैं । 

प्रश्ष--जञवकि बुद्धि फो ही मुख्य ( प्रधा- 
न माना हे तो पहिके सूत्र में मनको उभया 
त्मक क्‍यों माना है । 

उत्तर--आपेक्षिको गणप्रधा 
6 

न भावः क्रिया विशेषात॥४५॥ 

अथे--क्रिया के कमती घार्ती होने से 
जशुणों का भी प्रधान भाव ( वडप्पन ) एक 
दूसरे की वबानिस्वत्‌ से होता है। जैसे कि 
नेत्र आदि के घ्यापार में मनुष्य ( प्रधान ) 
मनक्षेव्पापारमें अहेकार मुख्य ओर अहकार 
के व्यापार में बुद्धि प्रधान है । 

प्रक्ष--इसपुरुष की बुद्धि इंद्वि 
है भथात्‌ अन्य इंद्वियां गौण है। 

₹- ४७०९ (४ ४४. 
तत्कर्मा जितत्वात्‌ तदर्थमामि 
कक 

चेष्ठा ठोकवत्‌ ॥ ४६ ॥ 

अथ-जमसे के संसार में दीखता है कि 
जो आदमी कुछाडी को खरीदता है उस 
कुलाड़ी के व्यापार से खरादने बाले को फल 
भी होता हे इसलप्रकार बुद्धि भी पुरुष के 
कर्मो स पेंदा होती है अतएव बुद्धि आदिका 
फल पुरुष को मिलता दे | इसकारण मनुष्य 
की वुद्धि इंद्रिही मुख्य हे यह समाधान पह- 
ले करमी आये हैं। किपुरुष फर्म से रहित है 
ल्ीकन पुरुष में कम का आरोपण होता है 
हृष्टान्त भी इस विषय का दे चुके हैं जैसे 
कि राज़ा के सेवक इत्यादि युद्ध करें और 
हार जीत राजा की गिनी जाती है॥ इसप्रकार 
दी पुरुष में कमे का आरोपण होता हे। 


| 


ही मुख्य 


छेद 
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समान ममयोगे बुछ़े प्रधान्य॑ 


लोक वल्लीकवत्‌ ॥ ४७ ॥ 

अथ--यद्यपि सब इन्द्रियों के साथ पु- 
रुप फा समाम ( बराबर ) कमैयोग है, त- 
थाषि बुद्धि द्वी को मुख्यता हैं जैले कि राज्य 
के रहनेवाल चांडाल फो आदि ले डविजाती 
पर्यत सबही लोग राजा की प्रज्ञा हैं सथापि 
जिमीदार से मुख्य मंत्रीददी गिनाजाता है इस 
हृ्शांत को संसार परंपरा के समान यहां स- 
मझलेना चाहिये॥ 

प्रक्ष-लोकवबत्‌ यह दाब्द दो दर्फ 
क्यों कहा ॥ 

उसर--यह दो दफे का कहना अध्याप 
की समाप्ति दीखाता है ॥ 

प्रद्च-इस अध्याय में कितने विषय 
कहेगये दें ॥ 

उत्तर-प्रकृति का काये, प्रक्ति की 
सूक्ष्मता ( वारीकी ) दो प्रकार की इ्द्रि्या 
अन्तःऋरण भादे का बणन हे इतने विषय 
कहे गये | ॥ 

इाति सांख्य दशने छ्वितीयोध्याय:समाप्तः 


अध तृ॒तीयोध्यायः 
अल इस सतीखरे अध्याय में प्रधान जो 
प्रकृति है तिसका स्थूछ काये ओर महाभूत 
( पृथित्री आदि ) भौर दो तरद् के शरीर 
यदसव फहने हे । 


अबिशेषा हिशेषारम्भ:ः ॥१॥ 


अथ--अविधोषात्‌ अथात्‌ जिससे छोटी 
और फोई दस्तु न होसके ऐसे भूत सूक्ष्म 
अथोत्‌ पंचतमन्मात्रारओं से विशष ( स्थुरूम दा 
भ्रूतों ) की उत्पत्ति ( पंदाइश ) होती है। 
प्रयोकि सुखादिफों का शानस्थूछ भूतों मेंहदी 
दोसकता दे ओर सूक्ष्म भूत योगिमदात्मा्ों 
के हृदय में प्रकाश दोते रहते है| 





( ४७ ) 
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तस्माच्छरीरस्य ॥ ३ ॥ 


लिन पूर्वोक्त ( पहले कहद्देहुभे ) तेईंल ये 
व्यों से स्थूल सूंश्म छारीरों की उत्पत्ति हो 
तादे। 

प्रक्ष--स्थूछशरीर किसको कइते हैं । 

उत्तर-मनुष्यादिकों के शरीर को। 

प्रश्न--लिक्रृ्शरीर किस को कट्ते हैं । 

उक्तर--मन, बुद्धि भोर इंद्रियां जिसके 
आरिये से भपने २ काम करने में तत्पर रइते 
हैं उसफो लिंग शरीर फहते है | 

प्रश्ध--सूक्ष्म शरीर किसको कहते दें । 

उच्तर--कछिंग शरीर फे कारण फो सूक्ष्म 
शरीर कहते हैं । 

प्रश्ो--क्या तेईस तत्वों के घिता संसार 
की उत्पत्ति नहीं हासकती | 


उसर---तद्गीजात्‌ संसूत्तिः ३ 
अथे--लेई्स तत्व शरी के कारण हैं 





क्‍ 





देखने में ऐसा ही भाता है फि कारण के बि- 
ना फाय की उत्पत्ति नहीं होती , अतः उन्ही 
तेईंस तत्यों से संसार की उत्पत्ति ट्वौती हैं ॥ 
अब ससार फी,अवधि को भी कहते दे । 


आविवेकाच्च प्रवर्तनम विशे 
'णाम्‌ ४ 


थे--अधिशेष जो सूक्ष्म भूत दे तिनकी 
सश्टि प्रदृस्ि तभी तक रहती हैं जब तक 
बिघेक ( शान ) नहीं होता ज्ञान के होते ही 
सूक्ष्म भूतों की प्रवृत्ति नहीं रहती । 
प्रक्ष--यदि भ्रविद्रक कंदी यास्ते खाष्ठि का 
होना दे तो महा प्रछुय में भी खष्टि का होना 
योग्य ( जरूरी ) हे क्‍यों ,कि उस अवस्था में 
भी अधिवेक वना रहता है 


उचर-उपभोगादितरस्य॥५॥ 

( अर्थ ) जब अविवेक का उपभोग पूरा 
होजाता है तबद्दी महाप्रलय होती हैं। जब 
कि अविवक का भोगही वाकी न रहा तव 
सू्म भूत इस शर्रर फो क्यों पेदा करें गे 
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दधव्द का अथ वद्ध करना दा 
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और महाप्रलूयाचरुथा में कमका भोग नाश 


छह पु 4 से छह. 
होजाता दे बासनां बनी रहती है क्‍यों कि 


फर्मा की बासना प्रचाह से अनादि है ॥ 
। शक | का २.२2 ३: 
सम्प्रति परि सक्तोद्दाभ्याम् ॥६॥ 
अथ--खश्टि समय में पुरुप दोनों बाल- 
ना और भोग बद्ध होता है ॥ 
प्रक्ष--परिमुक्त शब्दका भ 
है, आप वद्ध अर्थ करते है ॥ 
उत्तर-पहिले अध्यायके सूत्रों मे पुरुष 
को भोक्तत्वादि विशेषण दे चुके हें इसका- 


० 


| छूटगा 


रण यहां अभोक्ता कहना अयोग्य हे ॥ दूसरे 
संसार दशा में ही पुरुष फो सुमत्र दुःख न 


होंगे तो क्या मुक्त अवस्था में होंगे। कौर 
जो सुख दु:ख ही नहीं दे तो मुक्ति का उपा- 
य भी फाई न करेगा | त॑सरे परिमुक्त शाबद 
# 5 ७. डर * 
का अर्थ मुक्त करना भी अयोग्य है यहां परि 
कह॥ 
अब स्थूल ओर सरूध्ष्म दोनों तरह के 
शरीरों फे भेद कद्ते हैं । 
९-८. $ $ 
माता पत्ञ स्थल प्रायश इत्त- 
रन्नतया ॥ ७ ॥ 
७ के सा 


अथे--ए्थूछ शरीर दो तरहां के होते हैं 
एक तो बह जो माता पिताके संगम से पैदा 
होते हैं| दूसरे वह जो बगैर माता पिता के 
पेदा हो जैसे कि वर्षो ऋतु में चीर बहुददी 
इत्यादिक होते हैं ॥ 

प्रक्ष-पूत्रे सूत्रों 
तीन प्रकार के शरीर हैं लेकिन पुरुष कोनसे 


शरीर की उपाधियों से खुख दुध्ख का 
भोक्ता होता है ॥ 


उत्तर--पूर्वोत्पतत्तेस्ततकायंत्वम्‌ 
भोगादेकस्य नेतरस्य ॥ < ॥ 


के 


से साबित हुआ कि 


( इंट ) 











४०७३७ 


अथे--लिंग शरीर की उपाधियों से दी 
पुरुष को सुख दुःखादिक होते हैं । क्यों कि 
संसार की भादि में लिंग शरीर की ही पेदा 
इस हे इस सबब सुखादिक इसके फाय हैं 
अतः एक लिंग द्ारीर फी उपाधियों से ही 
पुरुष को खुखादिक हैं किन्तु स्थूल शरीर 
की उपाधियों से नहीं होते । क्योंकि जब 
स्थूल दारीर मृत्यु को प्राप्त होजाता है तब 
उस में सुख्लादिक नई देखने में आते । 
प्रक्ष-सूक्ष्म शरीर का स्वरूप क्‍या है 
उत्तर--सप्त दशैक लिंगम॥९ 
पांच ज्ञानेन्द्रियां, ओर पांच फर्मन्द्रियां 
मन, बुद्धि, कार और पंच तन्मात्रा ( रूप 
रस, गंध, स्पश शब्द,) यद्द सूक्ष्म शरीर ई 
प्रश्ष-यदि लिंग शरीर शकही दे तो 
अनेफ शरीरों की भाकृति ( चेष्टा ) में भेद 
क्यों होता है ॥ 
उत्तर--व्यक्तिभेदः कर्मविदे- 
पषात्‌ ॥ ९० ॥ 
... स्थूल शरीर अनेक प्रकारके अनेक कर्मी 
के करने से होतेहें अब विचार फराजाता हैं 


तो इससे यही बात साबूत होती है किजीचों 
के भोगका हेतु कमही दे ॥ 


#कम जम कम ५ 


प्रक्ष--जबकि भोंगों के स्थान ( रहने 

फी जगहा ) लिंग शरीर को ही शरिरत्व हैं 
तो स्थूल शरीर फो शरीर क्‍यों फद्दते हैं ॥ 
३... ० 

उत्तर--तद घिष्लाना श्रये देहे 

तद्दादात्‌ तद्दाद; ॥ ११ ॥ 

अथै--पंच भूतात्मक ( स्थूल ) दारीरमें 
जस लिंग शरीर का अधिएान ( रहने का 








लिंग शरीर का आश्रय स्थूल शरीर है इस 
ही सबय से स्थूल शरीर की भी शरीर 
फहदते हैं ॥ 
प्रश्नु--स्थूल शरीर लिंग शरीर से दूस 
रा है इसमे क्‍या प्रमाण हे। 
उत्तर--नस्वातन्न्नयात्‌_तदते 


छायावतन्रित्तवतद्य ॥ १२॥ 

अर्थ--वह लिंग शरीर बगेर किसी आा 
श्रय के नहीं रहसफता जैसे कि छाया किसी 
आश्रय के विना नहीं रहसकती और जैसे 
कि तसवीर वगेर आधार ( रहने की जगह) 
फे नहीं खिच सकती है इसनरहां ही लिंग 
शरीर भी स्थूल शरीर के विना नहीं ठद्दर 
सकता हे | 

प्रक्ष-यदि लिंग शरीर मूत्त दृव्य है तो 
वायु आदि के समान उसका भी आधार आा 
फादा दोसकता है, ओर जगदहा कटपना कर 
ने से कया मतलव है। 

उत्तर--मृर्तत्वेषपिनसंघातयो- 
गाततराणिवत्‌ ॥ १३ ॥ 

अथे-यदि लिंग शरीर मूक्तत्व भी है 
तथापि बह फिसी अब स्थान के विना नहीं 
रहसकता ॥ जैसे कि वहुत से तेज इकट्ठे हो 
कर बगेर पाथिय ( पृथिवी से पेदा होनेवा- 
ले ) हृव्य फे भाधार के नहीं रहसकते दें । 
इसही तरहां लिंग शंरार भी वगेर किसी 
भाधार के नहीं रद्द सकता। 

प्रशक्ष-लिंगशरीर का परिमाण क्या है। 


उत्तर--अणुरपरिमाणतत॒कृति 
श्रुतेः ॥ १४ ॥ 
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के 
हि 
अरथ--लिगशरीर अणुपरिमाणवाला अ- 
थांत्‌ ढ़का हुआ है। वहुत अणु नहीं है क्‍यों 
कि चहुतदी अणु ( सूक्ष्म ) अबय रद्दित हो 
ता दे | और छिग शरीर अवयचष वाला है 
कारपा यह हे कि लिंग शरीर के काये दीख 
ते हें | इसमें युक्ति भी प्रमाण हे । 
तदन्नमप्यत्व श्रतेश्व ॥ १५॥ 
वह लिंग हरीर अन्लमय है इस्तसवव 
अनित्य दे क्‍योंकिइस विषय में ध्रुतियां प्रमा 
ण देती हैं । भन्नलमयंहि सोम्यमन, आधो 
मय: प्राण:, तेज्नामयीवाक दे सोम्य यह 
मन भनश्न मयहे । प्राणजलमय दे | वाणी तेज 
मयी है, यय्यपि मन आदि कार्य भोतिफ नहीं 
है तथापि दूसरे के मेलसे इनमें घटना घढना 
दीखता हे दस सपय से ही शक्षमय मनको 
माना है| 
प्रश्चध-यदि लिंग शरीर अचेतन है तो 
उसकी अनेफ दारीरों के चास्ते उत्पत्ति 
क्यों दे। 
हर 0 + ९७. ४२ ले * 
उत्तर--प्रुसा थससातालजबतनोा 
सपकार वद्राज्ञ:॥ ९५ ॥ 
थे-लिंग शरीर की पेदा इसपुरुष के 
पघास्ते हे । जघे कि पाकशाला ( भोजन बना 
ने का जगह ) मे रसोइये का ज्ञाना,अपत 
स्वामी ,के घास्त है | इसदी तरद्द लिंग शरी- 
र फा होना भी पुरुष के बास्ते हे लिंग शरीर 
का विचार होचुका | अब स्थूल शरीरफा 
बिचार कियाजाता ड्‌। 
पाच्र भोतिकोदिहः ॥ १७ ॥ 
( अथे ) यह शारीर पांच भोतिक फह- 
ठाता है अधथोत्‌ पृथिवी, जल, तेज, वायु, 
झाफाश इनसे इसकी उत्पत्ति है । 
..चातुर्भेतिक मित्येके ॥ १८॥ 
फोई ऐसा फहते हैं कि चारदी भूर्ता से 
स्‍्थूल दारीर होता है क्योंकि आकाश तो 
अययब रहित दे इस कारण आकाश कफेसी 
के साथ बिकार को प्रात वहीं होसकता है। 


ऐकभौततिक मित्यपरे ॥ १९ ॥ 


हि 
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ओर फोई पेसा फदतेहें यद स्थूल शरीर 
एक भातिक हें अथात्‌ दारीर पाथथिव ( पृथि- 
थी का थिकार ) द्वे और जो वाकी चार भूत 
हैं वह सिर्फ नाम ही मात्र है। या इस प्रका 
र जानना चाहिये कि एक एक भूत के सब 
शरीर दें। मनुष्यों के शरीर में पृथिवी का 
अंश जादा है इस कारण यद्द शरीर पार्थिव 
हैे। और सूये लोक के बासियों में तेज 
ज्यादद दे इससे उनका शारीर तैजस हे। 
ओर शरीर स्वभाव से चेतन्य नहीं है इस 
पक्ष को दूर करते हैं । 

$ हा ही की बे 
नर्सासिद्िक॑ चेतन्यं प्रत्येका 
टछऐ्टे: ॥ २०॥ 

( अर्थ ) जबकि प्रथिवी आदि भूर्तों फो 
अछेदा अलेदा फरते हें तब उनमें चेतन 
शक्ति नहीं दीखती अतः इससे सबूत होता 
हे कि देह स्वभाव से चेतन्य नहीं है किन्तु 
किसी दूसरे चतन्य के मेल से चेतन्य शक्ति 
को भारण करता है । 


प्रगश्चमरणायभावश्व ॥ २१ ॥ 
( अर्थ ) यदि शरीर को स्वभाव से चेत 
न्‍्य मानाजाय तो यही दोप होसकता हे कि 
प्रपषण्च, मरण, सुषुप्ति, आदे भिन्न भिन्न 
अवस्थार्य नदी होसकंगी, क्योंकि जो देह 
स्वभाव से चेतन्य है तो झुत्यु काल में इस 
की झेतन शाक्ति कहां को भाग जाती है और 
२० थे खूत्र में जो यद वात कदी है कि हरेक 
भूत के भिन्न भिन्न फरने पर चेतनता नहीं 
दीखती अब इस पक्ष को , भी पुष्ट करते हैं । 
मदशक्तिवच्चेत प्रत्येक परिहृष्टे 
सांहत्ये तदद्भवः ॥ २२ ॥ 
अथे--यदि मादिरा की शक्ति के समान 


माना ज्ञाय जसे कि अनेक पदार्था फे मिलने 
से मादकता शक्ति पंदा होजाती हे दइसही 


तरद पाँच भूर्तों के मिलने से शारीर में चेत- 
न्‍्य दाक्ति पेदा होजाती है ऐसा कहना भी 
योग्य नह ह॑ क्योकि मदिरा में जो मादक 
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पाााकातातरमयजजायाकरतवासापकहउमाउ ताक अककाउ ७ 
धाक्ति है घद.शक्तिउन पदार्थों में भीदे जिन 
से मद्िरा बनी है। यदि यद्द कहा जाय कि 
दरपएक भूत में थोडी थोडी चेतनता है भर 
सब को मिलकर बड़ी चेतनता होजाती हे 
पेसा कहना भी नही बनसकता क्योंकि बहु- 
त सी चैतन्य शाक्तियों की फलपना करने भे 
गौरच होजायगा इस सबय एक ही चेतन्य 
शक्ति का मानना योग्य हे ॥ और पहिले जो 
इस बात को कद आये है कि लिंग शरीर 
की सृष्टि पुरुष के वास्ते है और लिंग शरीर 
का स्थूल शरीर में सत्चार भी पुरुष के वा- 
सस्‍ते है उसका मतलब अब कहते हैं जोकि 
अत्यन्त पुरुषार्थ का हेतु है । 

ज्ञानान्मृक्तिः ॥ २३ ॥ 

अथे--लिंग शारीर से जो बुद्धि भादि 
उनसे ज्ञान पेदा होता दे ओर ज्ञान से ही 
मुक्ति होती दे ॥ 


वन्धोविषययात्‌ ॥ २४ ॥ 
अथे--विपयेय नाम अज्ञान का है, अशा- 
न से दी सुख दुःख रूप बंधन होता है। 
शानसे सुक्ति, और अज्ञानसे बंध दोताहे इस 
विषय को तो कहचुके अब मुक्ति का विचार 
किया जाता है। 


नियतकारणत्वान्न समचयवि 
कलपो ॥ २५ ॥ 

अथे-ज्ञान से ही मुक्ति होती दे इस 
सवय मुक्ति का नियत कारण ज्ञान हे इस 
वास्ते मुक्ति में श्ञान और कम दोनों हेतु नहीं 
होसकते और मुक्ति में इस बात का कोई 
बिकट्प भी नहीं है कि कमे से मुक्ति हुई या 
शान से क्‍योंकि इसका तो ज्ञान ही नियत 


कारण है। और इस बात को ही इस:सूत् 
से मज़बूत करते हैं । 


स्वप्नजागराभ्यामिव मायिका 
मायिकाभ्यां नोभयोमैक्तिः पुरु 
सस्य ॥ २६ ॥ 


अथे--जैसे स्वप्नव॒स्था भर जागूत अब 
स्था इन दोनों से पहला तो झूंठा दे दूसरा 
सच्चाह यह स्वप्तावसथा और*जागत अबस्था 
दोनों आपस मे विरुद्ध धमे बाले हैं अतः 
( इस कारण ) पक समय में नहीं रहसकते 
इसदी तरह ज्ञान ओर कमे,भी एक समय 
में नहीं रहसफते हैं | बस इसी से सिद्ध हो 
गया कि विरुद्ध धर्म वाले पदार्थ न तो मिल 
सकते हैं भीर न मुक्ति फा हेतु हो सकते हूँ 
और न इस विपय पर विकटप करना चाहि- 
ये कि, किससे मुक्ति होतीहे। क्‍्यौंकि मुक्ति 
का नियत कारण ज्ञान है ओर न फर्मणा न 
प्रजञया धनेन त्यागेने फे अख्तर्वमानशुः 
( कमे से सनन्‍्तान से दान से किसी ने अमृत 
स्व नहीं पाया है ) इत्यादि श्रुतियाँ भी कम 

को मुक्ति का अहेतु कद्दती हैं । 
प्रश्च-यदि कर्म का कुछ भी फल नरहा 

| कम का करना ही व्यर्थ है। 


उत्तर--इतर स्यापि नात्यान्ति- 
कम ॥ २७ ॥ 


अर्थ-कर्म का विशेष फल महदीहे किन्तु 
सामान्य ही फल हैं इस सूत्र में इतर शब्द 
से फर्म का अहण इस लिये होसकता है कि 
इस प्रकरण में ज्ञान से मुक्ति होतीहै फर्म से 
नहीं इसी का प्रति पादन फरते चले भाते हैं 
इस वास्ते शान के अतिरिक्त कमे का ही 








( ४१ ) 
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प्रदण दोसकता दै, यदि ऐसा कहा जाय कि | होगई कि ज्ञान ही मोक्ष का साधन है 
ह्ञान के अतिरिक्त अज्ञान कां ग्रहण किया | अब ज्ञान किस तरह होता हे इस बातको 
सो भी ठीक नहीं क्योंकि इस सूत्र मे आचा- अगाड़ी के सूत्रों से सावित करेंगे ॥ 


थे का अपि ओर नात्यन्तिक शब्द फदना रागोपहतिध्यानम ॥ ३०॥ 

फमे के न्यून ( कमती ) फलका जताने बाला अर्थ--ज्ञान के रोकने वाले रमोगुण के 
है अब इतर से अज्ञान का ग्रहण किया जाय | कार्य जो विषय वासनादिक हैं उनका 
तो पसा अथ होगा कि अज्ञान का थोडा जिस से नाश हाजाय उस ध्यान कहते 
फल है बहुत नहीं, इससे थोंड फल फा | हैं॥ यहां पर ध्यान शद्द से धारणाधान 
अभिलाषी अज्ञान फो ही उत्तम समझ सक- | समाधि इन तीनों का ग्रहण है क्यों कि 
ता है इस वास्ते ऐसा अनथे फरना अच्छा | पातेजल में योग के आठ अगों कोही 
नहीं। इससे आचार्य ने कर्म की अपेक्षा ज्ञान | विवेक साक्षात्‌ में देत माना है इनके अ- 
सिद्ध पदार्थ भी मिथ्या नहीं है इस बात को पही कहेंगे अब ध्यान की सिद्धी के 
| 
। 


के ४०. पर 4 बूः | स्गे || 
अगाड़ी के सूत्र से ओर भी सबूत फरंगे लक्षणों को कहते हैं ॥ 


3 जम 480० मीकेकीश 4० 
संकल्पितिप्येवम्‌ ॥ २५८ ॥ वृत्तिनिरोधात्‌ तत्सिद्धिः ॥३१॥ 
अर्थ--योगी के संकल्प किये हुये पदार्थ | जिसका ध्यान किया जावे उसके अति 
भी इसी प्रकार सच्चे हैं। | रिक्त दत्तियों के निरोध से अथांतू सम्प- 


प्रक्ष-जवकि योगी के संकल्पित पदा- | ज्ञात योग से उसकी सिद्धि जानी जाती 


है ओर ध्यान तव तक ही करना चाहि 

जबतक कि ध्येय ( जिसका ध्यान किया 
जाता हे ) के पिवाय दूमरे की तरफ को 
चित्त की गत्ति न जाये ॥ अब ज्ञान के 


था का कोई भी कारण प्रयक्त नहीं 
दीखता तो वह मिथ्या क्‍यों नहीं हूँ ॥ 


उत्तर--भावनोप चयाचछुछ स्य- 
सर्वे प्रदतिवत्‌ ॥ २९ ॥ साधनों को कहते हैं ॥ 


। 

| 
धै-प्राणायामादिकों से योगियों . धारणा सनस्वकमंणा तात्सि- 
की भावना अर्थात्‌ ध्यान अधिक होताहे | छ्धिः ॥ ३५॥ 
इस वास्ते सव पदार्थ सिद्ध हैं उनमें 
प्रत्यक्ष कारण देखने की जरूरत नहीं है, 
क्योंकि हम लोगों के समान योगियों | 
के संकरप झूठे नहीं होते जैसे प्रकृति | 
बिना किसी का सहारा लिये महदादि- निराधम्द्ाद वधारणाभ्यास्त्‌ ३३ 
कों को करती है और उसमें प्रतक्ष का- . अथे--छार्दि (बमन ) ओर विधा- 
रण की कोई जरूरत नहें। पड़ती इसही | रण ( त्याग ) अथांतू प्राण का प्रण 
प्रकार योगी का ज्ञान भी जानना चाहि. | रचक ओर कुम्भक॑ से निराध ( बच्च में 
ये ॥ इन पूर्वोक्त मत्रों से यह वात लिद्ध | रखना ) को धारणा कहते हूँ। यद्यपि 


धारणा , आसन , ओर अपने कर्म 
से ध्यान की सिद्धि होती है। प्रथम 
धारणा का लक्षण कहते हैं। 


नक्जजजिजततत++ 








( 
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शाचाये ने धारणा शद्घध का उच्चारण इप 
सत्र में नहीं करा है तथापि अगाड़ी के 
दो सत्रों में आसन ओर स्वकर्म का 
लक्षण किया है इसी परिशेष से धारणा 
शहद का अध्यार इस सत्र में कर लिया 
जाता है ! जेंसे कि पाणिनी मुनी नेभी 
छाघधव के वास्‍्ते लट शेपेच इत्यादि सत्र 
कहे हैं। अब आसन का लक्षण कहते हैं। 
स्थिरसखमासनम्‌ ॥ ३४ ॥ 
अथे--स्थिर होने पर जो सख का 
साधन हो उसी का नाम आसन है जैसे 
स्वस्ति का ( पालकी ) आदि स्थिर हो- 
नेंपर सख के साधन होते हें तो उनको 
भी आसन कह सकते हैं फिसी विशेष 
पदार्थ का नाम आसन नहीं है । अब 
स्वकर्म का लक्षण कहते हैं । 


स्वाकर्म स्वश्रम विहितकमानु 
प्ानम्‌ ॥ ३५ ॥ 


अथै--जो कम अपने आश्रम के वास्ते 
शारझ्रों ने प्रतिपादन करे हैं। उनके अनुष्ठान 
को स्वकम कहते दें यहांपर कम दशाबव्द से 
यम नियम भर प्रत्याहार इनतीनों को सम- 
झना चाहिये क्‍योंकि इनका सव वर्णा के 
वास्ते समान सम्वन्ध हे ओर इन यमादिकों 
को योग शास्त्र म॑ं योगका अंग तथा ज्ञानका 
साथन भी माना ६ | ओर भी क्षान प्राप्ति में 
उपाय है उनको भी कहंगें। 

प्रक्ष-यम किसको कहते हैं । 

उत्तर--भहिंसा ( जीवका न मारना ) 
सत्य अस्तय ( चोरी न फरना ) वच्यचये 
अपरि प्रह ( विषयों से बचना ) इनका नाम 
यम है। 

प्रश्न-निय्रम किसको कहते है । 

उत्तर -शुक्चि, सन्तुए रहना, अपने क- 


रे 
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मे । 
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माँ का अनुष्ठान फरना, वेदादिक का पढ़ता, 
इशबर भक्ति, इतको नियम कहते हैं | 
प्रश्ष-प्रत्याद्दर किसको कहते हैं। 
उत्तर-जिसमें चिक्त इंद्रियों साईत 
अपने विषय को त्यागकर ध्यानाघस्थित हो 
ज्ञाय उसको प्रत्याह्वर कहते दें । 
वेराग्यादभ्पासाञ्च ॥ ३६ ॥ 
अथ--संसारिक पदार्थों के विशाग अथ- 
वा धारणादि पूर्षोक्त तीन साधनों के अफ्या 


'ससे ज्ञान प्राप्त होता है यहां चकार का अ- 


थे पूत्रांथ का समुबय और आरम्भित जो, 
शानान्मुक्ति, इसविषय के प्रतिपादन वी 
समाप्ति के घास्ते है इससे आगे वेधोविपये 
यात्‌ ? इसपर विचार आरम्भ करते थे । 


विपर्ययभेदापच्च ॥ ३७ ॥ 


अथे--भविद्या, आस्मित, राग, द्वेष, और 
अभिनियवेश यह पांच योग शास्त्र में कहे 


हुये वंधके देतु विपयेय ( अज्ञान ) के अथा 


न्तर भद हैं, अनित्य, अशुत्वचि, दुःख और 
अनात्म में, नित्य, शुत्चि, सुख और आत्म 


| बुद्धि करने को नाम अविद्या है। जिसमें आ- 


त्मा ओर अनात्माकी एकता मारूम होथे, 
बे ० शि के 

जसे शरीर के अतिरिक्त और कोई आत्मा 
नहीं, ऐसी बुद्धिका होना अस्मिता है, राग 
और द्वेषके तो लक्षण प्रसिद्ध ही हैं रुत्यु 
से डरने का नाम आतभिनिवेश है यह पांचों 
चातें बद्ध जीव में होती हैं और इमका हो 
नाही वंधन का हेतु है. अब बुद्धि को बिगाड़ 
ने वाली अशाक्तियों के भेद कहते हैं। 

| आल थे; | आप 
अशक्तिरष्टाबिंशातिधातु ॥३५॥ 

अथे-भशाक्ति अट्ठाइस प्रफारकीदे बदृप्रकार 
दिखातेह । ग्यारहईद्वियों के निधात द्दोजानेसे 
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ग्यारद प्रकार, की और नी प्रकारकी तुष्टि तथा 
आठ प्रकार फी सिद्ध इनसे बुद्धि का प्रतिकू- 
'छ होना यह सव मिलकर अभ्रद्टांस प्रफार 
की बुद्धि भशक्ति बुद्धि में होती है। इंद्रियों 
का विधात इस तरह होता है कि कान से 
सुनाई न देना त्वचा में कोढफा होजाना 
खासों से अधा होज़ाना इत्यादि ग्यारह 
इंद्रियों का घिनय होना तथा तुष्टि आदि के 
ओ भेद्‌ जिस प्रकार कहद्दे हैं उनसे व॒ुद्धि का 
विपरीत होना अशाक्ति का लक्षण है | जब 
तक बुद्धि में अशक्ति नहीं होती तव तक 
अज्ञान भी नहीं होता अब तुशष्टि के भेद 
कहते हैं । 

०... ही 

तारशनवधा ॥ ३९ ॥ 


अथे--तुष्टि नी प्रकार की है।इसका 
अलेद्ददा २ खुलाशा आचार्य भगाडी के सूत्रों 
में भापही करंगे। अतः यहाँ ब्याख्या लिख- 
ना व्यर्थ है। 

सिद्धिएष्ठधा ॥ ४० ॥ 

अथ--सिद्धि आठ प्रकार फी हे । इस 
फा खुलासा भी आगाडी लिखेंगे। अब पूरे 
कहे हुये विपयेय, अशक्ति, तुष्टि ओर सिद्धि 
के भेदों की व्याज्या भगाडी के चार सूत्रों 
मेँ फरेंगे। 

अवान्तर भेदापूर्वेवत्‌। ४१ ॥ 


अथे--विपयेय अथोत्‌ मिथ्या शान के 
अवान्तर भेद जो समान्‍्य रीति से पूर्वी चा- 
यों ने फरे हैं उनको उसही तरद्द समझना 
चाहिये यहां विस्तार ( फैलाव ) फे भय से 
नहीं कद्दे गये अविद्यादिफों फे जितने भेव्‌ 


५३ 


हैं उनकी विशेष ब्याज्या विस्तार थे भय 
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से नहीं फरी यदि फहे जावेंतो फारिका 
कार ने आविदा फे वासठ भेद माने दें जिस 
में आठ २ प्रकार का तम और मोह, द्श 
प्रकार का महामोह्द, अठारह प्रकार का ता- 
मिश्र, और अठारह ही प्रकार फा अन्धता 
मिश्र, यह सब मिलकर वासठ प्रकार के हुये 
यदि इतने प्रकार फे भेदों की ज्लुदी २ व्या- 
ख्या की ज्ञाधे ती एक बडा जंगी दफ्तर भर 
ने फो चाहिये लेकिन हमारी सलाह से इत 
से भेद मानना ओर उनकी व्याष्या फरता 
सिफे झगडा ही हे। 


एवं मितरस्या; ॥ ४२ ॥ 
इसही प्रकार अदाकि के भेद भी पूर्यो 
घाययों के कथनानुसार समश्मे चाहिये। 


अध्यात्मिकादिभेदान्नवधातु- 
छ्िः ॥ ४३ ॥ 


अर्थ-प्रक्रति, उपादान, काल, भाग्य, 
यह चार प्रकार फे भेद होने से अ्रध्यात्मिक 
त॒ुष्टि कद्दलात हैं ओर पांच प्रकार फी घाहय 
विषयों से उपराम को प्राप्त होने बाली तुष्टि 
है। एस अध्यात्मिकादि भेदों के होने से नो 
प्रकार फी तुष्टि हुई इसका खुलासा इसतर 
से हे कि जो कुछ दीखता है धह सब प्रकृति 
का ही पारिणाभ है और उसको प्रकृति ही 
फरतीहे में कूटस्थहं ऐसी प्रकृतिके संघंधर्मे 
बुद्धि होने का नाम प्रकृति तुष्टि है। भोर जो 
सनन्‍यासी धोकर आश्रम भदहण रूपी उपादान 
से तुष्टि मानते हैं बद्द उपादान तु है। जो 
सनन्‍्यासी द्ोफर भी समाणथे आदि अलुष्ठानों 
से बहुत समय में तुष्टि मानते हैं उसे फाल 
तुष्टि कद्दते हैं। ओर डसके वाद धमे मेघ 
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समाधि में जो तुश्टि होती है उस भाग्य तुष्टि 


कहते हैं। घाह्य पांच प्रकार फीःतुष्ठि इस 
तरद्द है कि माला, चंदन वनिता, (स्त्री) 
आदि के धापत करने में दुःख पेदा होगा 
ऐसा विचार कर उनका त्याग फरदेना यद्द 
पक प्रकार फी तुष्टि हुई। पेदा किये हुये धन 
को या तो चोर चुरालेजायंगे या राजा देड 
देकर छीन लेगा तो बडा भारी दुःख पेदा 
होगा पेसा विचार कर जो त्याग है यह 
दूसरी तुष्टि है। यद धनादिक बड़े परिश्रम 
से संचय किया गया दै इसकी रक्षा फरनी 
योग्य है ब्यथे न खोना चाहिये ऐसा विचार 
फरके जो विषय वासना से बयना दे इसको 
तीसरी तुष्टि फद्दते हैं । भोग के अक्ष्यास से 
फाम फी वृद्धि होती है ओर विष के न प्राप्त 
होने से फामियों को बडा भारी कष्ट दोता 
है ऐसा विचार कर जो भोर्गो से बचना है 
यद्द चोथी तुष्टि का लक्षण है। दिस्रा वा 
दोपोंके देखे से उपराम होजाना पांचवी 
तुश्टि का छक्षणद्वे | यद्द पांच प्रकार की तुष्टि 
यों की ब्याख्या स्िफे उप लक्षण मात्र की 
गई है| इनकी अवधि यही तक न समझकर 


इसी प्रकार की ओर भी तुष्टियां इनहीं पांच 


प्रकार की तुश्या में परिगणित ( गिननी ) 
करलेनी चाहिये ॥ ु 
ऊहादिभिः सिद्धि: ॥ ४४ ॥ 

अर्थ--ऊह, शब्द, अध्यायन,भऔर तीनों 
प्रकार के दुःखें का नाश होना इसतरह 
आठ प्रकार फी सिद्धि होती है । बिना किसी 
के उपदेश फे पूव जन्म के संस्कारों से तत्व 
को अपने आप बिचारनें फा नाम ऊद है। 
दुसरे से सुनकर वा अपने आप शास्त्र फो 
विचारकर जो ज्ञान पेदा कियाजाता है उस 








५४.) 
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का नाम शाष्द है। शिष्य और आचार्यभाष 


से शास पाकर ज्ञानवानू होने को अध्ययन 
फहदते हैं। यदि फोई द्यावान्‌ अपने स्थान 
परही उपदेश देने आया हों ओर डसही 
उपदेश से ज्ञान होगया हो इसकीही सुह- 
त्पाप्ति फदते हे | ओर घन भादि देकर ज्ञान 
का जो प्राप्त करना द्वे इसको दान फहते हैं। 
ओर पूर्बोक्त भाध्यात्त्तकि, आधि भीतिक, 
आधि देविक तीन प्रकार के दुःखों के विब- 
रण फो शास्त्र के आदि में हम बर्णन कर- 
प्ुफे हैं ॥ द 

प्रक्ष--ऊह भादिकां से ही सिद्धि क्‍यों 
मार्नीज्ञाती है क्योंकि बहुतेरे मनुष्यतो मंत्रों 
से अणिमादिक आठ सिद्धि मानतेहँ तबकया 
उनका सिद्धान्त झूंठा ोसक्ता हे ॥ 

उत्तर--नेतरादितर हानेनवि- 
ना।॥ ४५॥ 

अथै--ऊहादि पंचकके विना मंत्र आदे- 
का से तत्व की सिद्धि प्राप्त नहीं होती क्यो 
कि वह सिद्धि इतर अर्थात्‌ विपयेय श्ञानके 
विना भी प्राप्तद्योीती है अतप॒व सांसारिकी 
सिद्धि होने के कारण वह पारमार्थिकी नहीं 
कहलासक्ती ॥ बस यहां तक| समाष्ट सगे 
ओर प्रत्यय सर्ग समाप्त होगया इससे आगे 
व्यक्ति भेद्‌: कमंविशेषात्‌ इससंक्षेप से कद्दे 
हुये सूत्रफो विशेष रूपसे प्रति पादन 
फरेंगे॥ 

दैवादि प्रभेदा ॥ ४६ ॥ 

अथे--देव भादि खाष्टि के प्रभेद हैं अ- 

थांत्‌ एक देवी खष्टि, दूसरी मनुष्यों फी 


सर्डधिं है | यहांपर देव और मलुष्यों के कद 
ने से यद्द न समझना चाहिये कि देवता जैसे 





( 


और साधारण मनुष्य मानते हैं वही हैं कि- 


५ 


) 
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अर्थ--ओर बीच में जो लोक हैं वह 


स्तु विद्वानों का नामदेव है और जो झूंठ वो- | रजोंगण प्रधान हैं। बीच का लोक यही 


लते हे वह मनुष्य है। किश्नर, गेधवे, पिशा 
ध्व, आधे यह सब मनुष्यों कही भेद हैं जेसा 
कि श्रुतियांकहती हैं । 

सत्यं घेदेवा भनुतं मनुष्य:, बिद्धा < सोहि 
देव:, इत्यादि और महाषे कपिलजी को भी 
यही बात अभीष्ट ( मंजूर ) है जेसा कि उ- 
न्हेने आगे ५३ वें सूत्र में भ्रतिपादन कियाहे 

अब सखूष्टि का प्रयोग कहते दें ॥ 


आन्रह्मस्तम्भपर्यन्त तत्‌ कृते- 
सुष्टिराविवेकात्‌ ॥ ४७॥ 

अथ--आ्राह्यणों फो छकेकर स्थावरादि 
तक जितनी खष्टे हे वह सब पुरुष फेद्दी 
वास्ते है ओर उसेभी विवेक के होने तकद्दी 


सष्टि रहती है बादको मुक्ति होने से छूट | जो 
आती है। अब तीन सूत्रों से स्ाष्टि के विभाग | पेसा है 


को कहते हैं ॥ 
ऊर्ध्यसत्वविश्ञाला ॥ ४८ ॥ 
अथे--ज्ों साश्टि ऊपर है वह सत्य प्र- 
धान दे यहांपर ऊपर फहने से आचार्य का 
प्रयोजन भारते बर्षसे ऊपर का देश अिवि- 
षयके कदने से प्रयोजन है जिस त्रिविषय 
का अपभ्रंस इन दोनों तिव्वत रहगया है वहां 
के कोग भअवतक सात्वि की दूत्ति 
थाले हैं ॥ 
तमोविशालामलरूतः ॥ ४९॥। 
अर्थ--भौर जो नीचे फे छोक हैं। चहुत- 
म: प्रधान हैं भथात्‌ अमेरिका के आदि देश 
के मनुष्य बहुधा तमोगुण युक्त दवोते हैं । 


मध्यरजो विशाला ॥ ५० ॥ 
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भारत वष है , ओर सब द्वीप इसके सा- 
मने कोई ऊंचे हैं ओर कोई नीचे हैं इस 
में रहने वाले मनुष्य रजो गुण से युक्त हें 
इस वात को सब ही जानते हैं। 
प्रश्न--प्रकृति तो एक ही है ले 
सह्टि अनक २ तरह की क्‍यों होती 


50 
या हांतो हैं । 
जन € जे ९... 
उक्तर---कमत 


वोचि त्रूयातृप्रधान 
चेष्ठागभेंदासवत्‌ ॥ ५१ ॥ 


अर्थ--यह सब प्रधान अथांत्‌ प्रकृति 
की चेष्ठा कर्मों की विचितन्रता से होती हे 
इसमें दृह्मान्त भी है जैसे कि काई दासी 
अपने स्व्रामी के वारते नाना प्रकार की 
चेष्ठा ( टैल ) करती है वेसे ही उसका 
गर्भ भी अपने स्वामी के प्रशन्नार्थ नाना 
प्रकार की चेष्ठा करने छगता है अतएय 
जमा कर्म करेगा उस की सृष्टि भी 

ही कर्म करेगी इस में कोई सन्देहे 
नहीं हे । 

अश्ष--ऊर्ध्व की सुष्टि सत्व गुण प्रधा- 
न है तो मनुष्य उस ही से कृतार्थ होस- 
कता है फिर मोक्ष से क्या करना है। 

उनर-आवृत्तिस्तत्राप्युच्रोत्तर 
योनियोगाड्ेयः ॥ ५२॥ 

अरथै---उन ऊपर के ओर नीचे के 

देशों भें भी आश्त्ति योग रहता है अर्थो- 
तू जब वहां गये तब सालिकी वृत्ति रही 
ओर यहाँ रहे तब बोही रजोंगुण फिर 
आगेया ओर वहां भी छोटी बड़ी जाति- 
यां होती हैं उन में जन्म होने से ठीक २ 
सत्व नहीं रहता इस वास्ते ऐसा बिचार 
करना सब तरह छोड़न योग्य है।ओर 
भी इस पक्ष को पृष्ठ करते हैं।. 
समानंजरामरणादिजंदुःखम्‌ ५३ 


( 
अर्थ--इप्त देश में ओर त्रिविष्ठय 
( ऊध्ये देश ) में जरा ( बढ़ापा )ओर मर- 
ण आदि का समान ( ब्रावर .) दुःख है 
नतो यहां और न वहां किसी तरहां का 
कोई भी भेद नहीं हे इस वास्ते उस देश 
के प्राप्त हाने से मक्ति प्राप्ति का उपाय 
छोड देना ऐमाबिचार सर्वदा भल है ऐसे 
विचार को तो छोड देना ही चाहिये। 


प्रक्ष--जिप्त से यह शरीर पेदा हआ 
दि उसी में लव होजाय तब क्‍या 
मुक्ति नहीं मानी जायगी । 


उ०---न कारणलयातव कृतक- 


त्यतामग्नवद॒त्थानात ॥ ५४ ॥ 
अथ--कारण में रूय द्वाज़ाने से भी रूत 


ऊत्यता नहीं होती क्योंकि जैसे मनुष्य जब 
जल में ह्ूबता है तो फभी तो ऊपर को आता 
है ओर कभी नीचे फो वेठ जाता हे इसही 
तरह जो मनुष्य कारण में लय होगया दे 
फभी जन्‍म को प्राप्त होता दे कभी मरण को 
प्राप्त होता है ओर ऐसा कहने से शाचार्य 
फा यद मतलब नहीं है कि मुक्त जीव कभी 
जन्म को नहीं प्राप्त होता क्‍योंकि प्रथम तो 
आचारये जीव को नित्य मानते दें तब उसका 
फारण ही नहीं तो लय किसमें होगा । दूसरे 
जो डूबे हुये का रष्टान्त दिया अशान्ति का 
पोषक दिया तथा इसमें पराधीनता दिखाई 
किन्तु मुक्त जीबन तो आशान्‍्त दै न पराये 
आधीन है । तीसरे यहां पर खश्टि का प्रसंग 
चला आता है किन्तु जीविका विषय भी 
नदद। हैं । 

प्रश्--जबकि प्रकृति और पुरुष दोनों 
ही भनादि हें तो प्रछाति दी में सृष्टि का 
कतृत्व क्‍यों माना जाता है | 
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3उ०--अकायत्वे (पितयोगः पा- 


रश्यात ॥ ५५ ॥ 

अर्थ-यद्यपि प्रकृति भौर पुरुष दोनों 
अकाये अर्थात्‌ नित्य हैं तथापि प्रकृति फो 
ही सष्टि करने फा योग हे क्योंकि जो पर 
बश होगा वही तो काये को फरेगा इस बि- 


चार से प्रकृति दी में परबशता दीसखती है। 
प्रभ--सहिसवेधित्‌ सर्वकत्तो ५६ 
अथे--यदि प्रकृति रूपी पदाथे फो ही 
सर्वेश्ञ ओर सबावेत्‌ ( बिद्‌ सत्ता याम्‌ इस 
धातु का प्रयोग हे ) सबब शक्तिमान्‌ मान 
लियाज्ञाय तो क्‍या हानि है| 
उ०-ईहशेश्वर सिद्धिः सिद्धा ५७ 
अथे--इस तरह वेदके प्रमाणों से इंश्वर 
की सिद्धि सिद्ध । प्रति भे॑ सर्वेशत्वादि' 
गुण किसी सूरत नहीं होसकते हैं सर्वेश्षत्वा 
दि गुण तो इैश्वर ही में हैं । 


| 2० 7२ 


प्रश्रत--प्रकृतिने साष्टि को क्‍यों 
उ०-- प्रधान सष्टि परार्थ स्वतो 


>> 

धप्यभोव्कत्वादुष्ट्कुड़कुम वहन- 
वत्‌ ॥ ५८ ॥ 

अर्थ--प्रधान जो खष्टि है उसकी सखूष्टि 
दूसरे के वास्ते है | क्‍योंकि प्रकृति भोग नहीं 
कर सकती दृष्टान्त जेसे कि ऊंट केशर क्रो 
अपने ऊपर लादकर. पराये वास्ते लेजाता है 
लेकिन उस केशर से अपना कुछ ताब्लुक 
नहीं रखता इसही प्रकार प्रकृति की सृष्टि 

भी दूसरे के वास्ते है। 
प्रश्न--ऊंद का जो दरृष्ट,स्त दिया गया 
सो ऊंट चेतन है भोर चेतन की चेष्टा दूसरे 


पेदाकिया । 





( ४७ ) 
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फे वास्ते हो सकती है लेकिन जड़ की नहीं 
इ।सकती | | 

उ०--अचेतनले पिक्षी रवच्चेष्टि 
ते प्रधानस्य ॥ ५९ ॥ 

अर्थ “यद्यपि प्रकृति अचेतन है तथापि 
सकी प्रव्नक्ति दसरे के घास्ते है, रष्टान्त 
जैसे कि दूध जड़ है लेकिन उसकी प्रद्मात्ति 
खेतन्‍य बछडा भआादि के वास्ते है ओर भी 
हृष्टान्त हे । 

कम वदू दृष्टेवाकालादेः ६० ॥ 
अथे-जैसे कि खेती फे करने में बीज 
बोया जाता है वह अपनी ऋतु फे समय में 
बृक्ष रूप को धारण कर दूसरों के उपकारा- 
थे फल देता दे इस प्रकार प्रकृति की सृष्टि 
भी दूसरों के चास्ते है ॥ 

( प्रश्न ) ऊंट तो पटने के डर से फेशर 
को लादफर लेजाता है लेकिन प्रकृतिका तो 
किसी का डरनहीं हे ॥ 

उ०--धवाभावाचेष्टितमनभि 

सन्धानादू भृत्यवत्‌ ॥ ६१ ॥ 
अर्थे--जैसे चतुर सेवक अपने स्वामी 
का सब काम फरता है और उसमें अपने 
स्वार्थ ( मतलब अपना ) का कुछ भी ताल्‍लु 
फ नहीं रखता इसी तरह प्रकांति भी अपने 
आप सृष्टि फरती है पुरुष के भय प्रेरणादिक 
की अपेक्षा नहीं करती 


कमांकृष्टेवॉनादितः ॥ ६२ ॥ 

अर्थ--अथबा कर्माके अनादि प्रवाह फे 
बद्होकर प्रकृति खष्टि को करती है । अब 
इससे आगे >टृष्टि की निबुत्ति के कारणों को 
कहे गें ॥ . 


का » ७7 >* $ न्डरी पिलीओ किक "मकर **कम्य १3 पाकढीी जम बिका अल्थी, 
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विविक्तवोधात्सू शिनिवृत्तिः प्र- 
घानस्य सूदवत्‌ पाके ॥ ६३ ॥ 


अथे--जब विविक्त बोध अथात्‌ एकान्त 
शान होजाता हे तब प्रकृति की; श्टाध्ि निवृत्त 
होजञाती है जेसे रसोइया भोजन वनाकर नि- 
श्विन्त होजञाताहै फिर उसको फोइकामवाकी 
नहीं रहता इसही तरह प्रकृति भी विवेक 
( छान ) फो पेदा करके अपनी खष्ठि को नि 
बृत करदेती हे ॥ 

अदय यह है कि ज्ञान होने स संसार 
छूटजाता है ॥ 

प्रक्ष--अबवकि एककों शानहुआ ओर 
उससे सृष्टि की निवृत्ति होगईतो फिर बाकी 
जीव बद्ध क्यों रहते है क्‍योंकि सष्टि की नि 
पृत्ति में बंधन न रहना चाहिये ॥ 

उ०---इतर इतर वद्ोषात्‌ ६४॥ 

अर्थ--ज्ो विवेक ( शान ) रहित है वह 
बद्ध के वरावर हे क्योंकि भश्लान के दोष से 
बंधा रहनाही पडता है। अब सृष्टि निवृत्ति 
का.फल कहते है ॥ 


हयोरेकतरस्यवो दासीन्यमपवर्ग:६५ 


अर्थ-प्रकृत्ति और पुरुष इन दोनों की 
आपस में उदाखीनता का होनाहीं मुक्ति क- 
हलाता हे | दल रा यहभी अर्थ हीसकता है | 
कशानी भोर अज्ञानी इन दोनों में से एक के 
वास्ते प्रकति की उदासीनताही फो अपवगे 
मुक्ति कहते हैं ॥ 

प्रश्ष-जवकि विवेक फे कारण प्रकृति 
पुरुष को मुक्त फरदेती है तो और भी पुरुष 
विवेक से मुक्त होजायंगे ऐसा बिचारकर 
प्रकाति बिविक के डरफे मारे सूष्टि करने से 
विरक्त क्‍यों नहीं होती ॥ 





( 


उ०--अन्यसष्ट्यपरागेपिनवि 
ग्यतेप्रवुदच्जु तत्वस्येवोरगः ६६ 

असर्थ--यद्यपि प्रकृत्ति एक मनुष्य के 
शानी होने से उस के वास्ते सष्टि से विमुख 
दोजाती है तथापि दूसरे अज्ञानीके वास्ते 
प्रकृति झश्टि फरने से विमुख नहीं दोती ह- 
ष्टांत जेसोशे फिसी मनुष्य ने रस्सी देखी 
उस रस्सी को देखकर उस को प्रथम सांप 
की भ्रान्ति हुई और भय मालूम पडा बाद 
को जब उसने बिचार करके देखा तो उस 
को यथाथे शान होगया कियद्द सांप नहीं है 
किन्तु रस्सी है तब उसको आनन्द होगया 
तब वह रस्सी उस शानीकों फिर भय नहीं 
देती किन्तु जो अज्ञानी है उसे तो सांप की 
शभ्रांति से भय देतीदीदे इसही प्रकार प्रकृति 
फी भी व्यवस्था है कि जो विवेकी है उसके 
वास्ते इसकी खष्टि नदी दे किन्तु अविवेकी 
के वास्ते दे ॥ 


छ्ट 


सु के मी लकी माल मील मी की जल मी आन मी यो जी मजा जी भजन जी आम न की मम मा शी कप बल कल आज रब ३ 4.0 


) 


भी कोई निम्धय करा हुआ नियम नहीं है । 
उत्तर--नैर पेह्ष्येपि प्ररृत्युप 

कारे(विवेकी निमिन्तम ॥ ६८ ॥ 
अर्थ--यद्यापि सब पुरुष निर पेक्ष दं 
अथात्‌ एक दूसरे की अपेक्षा महीं रखता 
तथापि यह मेरा स्वामी है में इसका सपफ 
हैं इसतरद प्रकृति के उपफार में ( सश्टिकर 
ने में ) अविवेक ही निमित्त है | खुलासा यह 
है कि जब प्रकृति यह बात चाद्दती है कि 
यह मनुष्य मुक्त हो तवही उस्रको अपनी 
सरश्टि के भीतर रखकर झनेक प्रकार फे का- 
या में छगा देती हे और उनहीं कार्यों को 
करता हुआ वह मनुष्य किसी न किसी ज- 
न्‍्म में विवेकी ( ज्ञानी ) होकर; मुक्त होही 
जाता हे इस बास्ते ही आचार्य ने सूच्र में 

उपकार शाव्द को स्थापित किया है । 

प्रश्नू--जवकि प्रकति फा स्वभाष वक्ते- 


क्यों निश्वत्त हो जाती है क्योंकि जो ज्ञिसका 


कमेनिमित्‌तयोगातच्च ॥ ६७ ॥ 
स्वाभाविक धमे है वह सव जगह पएकसा 


अथ -सृष्टि के प्रवाह में जो कम हेतु दे 


उनके फारण भी प्रकृति ख॒श्टि करनें से वि- 
मुख नहीं होती ओर मुक्त मजुष्य के कमे 
छूठ जाते हें । इस सवच उसके वास्ते सृष्टि 
शान्त होजाती है। न 

प्रश्न--जव सब मनुष्य समान और निर 
पेक्ष हैं तो किसी के बासते अकृति सृष्टि की 
निवृक्ति ओर किसी के वास्ते प्रद्बाति हा इस 
में क्या नियम है । 

उच्तर--कम का प्रवाह दी इसमें 
महे। 

प्रदन--यह उत्तर ठीक नहीं क्योंकि न 
मालढूम किस मनुष्य का कौनसा कमे है यह 


मिय- 
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मान मान लिया दे तो ज्ञान के पेदा होनेपर 
का छ 
रहना चाहिये। 


उ०--नत्तकीवन्त्‌ प्रवृत्तस्यापि 


निवृत्तिश्चारिताथ्यांत्‌ ॥ ६९ ॥ 
अथ--जैसे नाच करने वाली का नाच 
करना स्वभाव हे वह सव सभा को नाक 
दिखाती है और जब नाच करते फरते उस 
के ममोरथ पूरे होआंते हैं तव यह ना कर 
ने से निव्वतत हो जाती दे इसद्दी तरह यद्यपि 
प्रति फा सूष्टि करना स्वभाष है परस्तु उस 
सृष्टि करने का ओ प्रयोजन है वह विवेषके 
पैदा होने से निदक्त हो जाता है अतएव उस 
से निडु्त भी हो जाती है। अब मुक्ति से 


न ला अमर 
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पुनरागमन होता है या नहीं इसपर यहां इस 


कारण घिचार किया जाता है कि इस ऊपर 
के सूत्र मे विविक के उपरास्त खध्टि की नित्रू 
स्ति प्रतिपादन फर घुके | ओर इसपर यह 


सम्वेद होता दे कि जब प्रक्ति यह समझ 
लेती होंगी कि पुरुष को मरे संयोग ( मेल » 
से अनेक दुःखादि होते हें भतपव फिर उस 
का संयोग किसी काल में म करमा चाहिये 
तो इसी मतपर आचाये विचार करते हैं। 
दोषवोधे5५पि नोपसपणं प्रधान- 
सय कुलवधूवत्‌ ॥ ७० ॥ 
अथ--पुरुष को मेरे संयाग से दुःख 
होगा, इस यात में प्रकृति अपना दोष जान 
ती है तो भी क्या फिर उसका संयोग नहीं 
करती किन्तु अरूर करती दे जैसे अच्छे वंश 
की पतित्रता स््रीसे यदि कोई दोष होभी 
जाय और उससे स्थामीको कष्टभीपहुंचे तव 
कया वह अपने पति के पास का जामा छोड़ 
देगी ऐसा नहीं होसकता जरूर जायगी!? 
क्योंफि जो पति को त्यागती है तो डसका 
पतित्रत धर्म नष्ट होता है ॥ और भी प्रकार 
से अन्य आचारयों ने इस सूतचरका अर्थ कराहे 
कि जब प्रकृति अपना दोष जान लेती दे तथ 
कज्जा के वश हो फिर कभी पुरुष के पास 
नहीं लाती जैसे कि कुछ वधू नहीं जाती, 
इस भथके करनेसे उनका मतलव यहहै कि 
मुक्ति से पुनरा इत्ति नहीं होती परन्तु यह 
अथ ठीक नहीं क्‍योंकि विज्ञान विश्लुने भपि 
शाब्द का कुछभी आशय नहीं निकाला और 
भ यद समझा कि जो अपने दोष से पति को 
छोड थेठे वद कुल वधू केसे होसकती दे 
कुछ वधू घोदी होती हे जो अपने दोष को 


रे, 


) 

#अलसधामहारापकाता सनक कपटकपककनपपलफा उप उसका अभाव अाक, 
सेवा में तत्पर ( ऊूगी ) रहे किंतु अन्य 
टीका कारों ने इसहष्टान्त फे गूढ आश्रय को 
विना समझे जो छिख दिया है सो योग्य नहीं 
हेअथवा ( या) आचार को यही बात मंजूर 
थी कि मुक्ति से फिर नहीं लोटता तो इससे 
पहिले सूत्रम इसवातको एक दृष्टान्तकेह्ारा 
(ज्रियेसे) प्रति पादन करदीचुकेथे फिर इस 
सूत्र को बनाकर पुनरुक्ति क्यों फरते इसही 
शापक से सिद्ध है कि मुक्ति से फिर लछोद 
आता है लेकिन इस पुनरुक्ति को अन्य आ- 
चार्यनदीं समझ। पुरुषका वेध वा मोक्ष किस 
से होता है इसवातफा क्चार करते हू । 


नेकान्ततोवंधमोक्षोपुरुषस्या- 


विवेकाहते ॥ ७१ ॥ 

अथे-पुरुष फो बंध मोक्ष स्वाभाधिक 
नहीं है किंतु आविवेक दी के फारण हैं । 

प्रकृते रांजस्यात्‌ ससंगत्वात्‌ 
पशुवत्‌ ॥ ७२ ॥ 

अथे--अब बिचार करते हैं तो भालूम 
पडताहै कि प्रकृति का संयोग पुरुष फो रदद- 
ता है उसी से पुरुष का बंध है, प्रकृति फा 
संयोग छूटना ही मोक्ष है जैसे पशु रस्सी के 
संयोग से बंध जाता है ओर उसका संयोग 
छूट जाता है तब मुक्तू होजाता हे इसददी 
तरह मनुष्य'फो भी जानना चाहिये। 

प्रक्ष--प्रकृति फोन से साधनों से बन्धत 
फरती है और कैसे मुक्त करती है । 

उत्तर--हपेः सप्त भिरात्माने 
वध्नाति प्रधान कोशकारवांद्ि 
मोचत् यत्येक रुपण ॥ ७३ ॥ 





स्वामी से माफ कराकर अपने स्थामी की | अथे-घम्म, बैसग्य ऐश्वये, अधमे,अज्ञान,अवे- 





( 





राग्य, और अनेश्यये इन सात रूपों से प्रकू- 
तिं पुरुष का बंधन करती है जेसे तलवार 
के स्यान बनाने वाले की फारीगरीसे तलबा- 
र ढकी रहती है इसद्दी तरह प्रकृति से पुरुष 
को भी समझना चाहिये ओर घही प्रकृति 
शानसे आत्मा को दु:स्रों से मुक्त करदेतीहे | 
प्रश्न--जब मुक्ति में हेतु ज्ञान कहा भोर 
धम्मोदिक सब बंधन के देतु फहे तो धर्म में 
क्यों किसी की प्रवृत्ति होगी ओर क्‍यों 
ध्यामादि के वास्ते उपाय किया जावेगा । 


रुत्तर--निमित्तत्वम विवेकस्य 
न दष्टिहानिः ॥ ७४ ॥ 


अथे--मुक्ति फे नहींने में अशान ही 
( अविबेक ) निमिक्त दे इस बासते उसकी 
निव्वक्ति ही फे वास्ते यत्न करना चाहिये 
और उस यत्न में धम्मोनुष्ठान आदि खित्त 
शोधक कर्म भी परिगणित हैं अतः उनकी 
हानि नहीं होसकती क्योंकि बिना धमे ध्यान 
आदि किये कोई भी शानवान्‌ होही नहीं 


अप के * 
सकता । विवेक फंसे होता ह॒ उसका उपाय 


कहते हैं । 

तत्वाभ्यासन्निति नेतीति त्यागा 
शिविकसिद्धिः ॥ ७५ ॥ 

अथें--देह आत्मा नहीं है, पुत्र आत्मा 
नहीं है, इन्द्रियां आत्मा नहीं हैं, मन आत्मा 
नहीं है। इस प्रकार नेति नेति करके त्याग 
से ओर तरवाभयास करने से विवेक की 
सिद्धि होजाती है श्रुति भी इसही आशय 
को शहती है। अथोत्‌ भादेशो नेति नेतीति 
स्यागेने के अस्ुतत्वमानशुः । 


अधिकारिप्रभेदान्न नियमः ७६ 
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अथै--कोई मुख बुद्धि वाले होते हैं को 
बिलक्षण ( श्रेष्ठ ) बुद्धि वाले होते हैं ।इस 
फारण एक ही जन्म में सब को विधेक (शा- 
न ) होजाये यह नियम नहीं है किन्तु श्रेष्ट 
अधिकारी एक जन्म में भों विविकी होसक- 
ताहे। 

वाधितानु वृत्यामध्यविवेकतो 
एप्युप भोग: ॥ ७७ ॥ 


जप 


अथ--जिसको बियेक साक्षातकार दो 
भी गया है उसको भी कर्मों का भोग भोग- 
मा होगा ही क्योंकि यद्यपि कमे एक ब,र 
बाधित भी कर दिये जाते हैं तथापि उनकी 
अनुदृत्ति होती है। प्रारव्य आदि संज्ञा बाले 
कम सव्वेथा विनाश को प्राप्त नहीं होते । 
जीवन्मुक्तश्व ॥ ७८ ॥ 

अर्थ--जब बिबक होज़ाता हे तय इस 
शरीर की मोजूदगी में भी मुक्त होसकता दे 
| डसको ही जीवन्मुक्त कहते हैं। भब जीबन्‌- 
क्त होने का उपाय भी कहते हैं । 
'.  उपदेश्योप देह्ूैएत्वात्‌ तात्सि 
| हि:॥ ७९ ॥ 

अर्थं--जब शिष्य बनकर गुरु के मुखखे 
शार्ओों को पढेगा भोर बिचार करनेसे विबे- 
| क फी उत्पत्ति होजाबैगी तो जीवन्मुक्त दोना 
| कुछ मुसकिल वात नहीं दै । बिना गुरुद्वारा 
डपंदेश फे जीपन्मुक्त नहीं छोसकता । इसइी 
विषय को श्रुति भी प्राति पादन करती दे । 
श्रुतिश्र ॥ <०॥ 

तहछिज्ञातारथ समुरुमेघामिगच्छेत्‌ सामे- 
त्याणि: भरोत्निप बद्धानिष्ठए । तस्मे सचिद्धा 
लुपसन्नाप सम्यक्‌ प्रशान्त चित्ताप दामान्थि 





( 


६१ 


) 
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ताप येनाक्षर पुरुष वेद्‌ सत्य प्रोचाचतान्तत्व 
तो त्रद्म विधाम | 

अथ-जबकि छिश्ास्ु पुरुष को सत्य 
के जानने की अभिलाषाहो इस समय समि- 
त्याणि अथांत्‌ पुष्यादिक द्वाथ में लेकर 
खआओोतिय अद्यनिष्ट ( वेद के जानने ) पाले गुरु 
की शरणले फिर उसमद्दात्मा गुरूको चाहिये 
कि ऐसे शिष्य को धोके में न डाले और वदद 
उपदेश करने चाहिये कि जिस सूरत यद 
शिष्य सत्य मागे फो प्राप्त हो जाय । 

प्रश्ष--त्रह्मनिष्ठ गुरू की ही शरण क्यों 
लेय और भी तो बहुतेरे होते हैं । 


इतरथान्धपरपरा ॥ <१॥ 

यदि श्ञानवान्‌ बरह्मनिष्ठ गुरू से शान न 
लिया जावे तो क्‍या मुझखों से लिया ज्ञायगा 
तो अन्यपरम्परा गिनी जायगी जेसे एक 
अंधा कुये में गिरा ता सब ही अंधे कुये में 
गिर पड़े इसही प्रकार सूखे की शरण लेने 
से सब सूख रहजाते हैं । 

प्रक्ष--जब ज्ञान से फर्म नाश दोजाते हैं 
गे फिर शरीर क्‍यों रहता है ओर उसकी 
जीयन्मुक्त संशा केसे दोती है । 

उत्तर--चक्र श्रमण वद्धुत 

हारीरः ॥ ८<२॥ 


अर्थ--जैसे कुमार का चाक घड़ा भोलु- 
भा इत्यादिक के बनाने के समय दंडे से 
चलाया जाता है और कुमार बतेनों को बना 
फर डतार भी छेता दे लेकिन उस चलाने 
फा पेसा बेग दोता दे कि पीछे बहुत देर 
तक यह चाक घूमता रहता है इसद्वी तरह 
शान के पैदा होते ही यद्यपि नये कमे पेदा 
नहीं दोते तथापि प्रारव्य कर्मों के बेग से 
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शरीरको धारण करेइये जीवन्मुक्त रहताहे। 
प्रक्ष-यद्यपि चक्र के घुमने में दण्डे फी 
फोई ताडना उस समय नहीं है तोभी बह 
पहिली ताडना के कारण से चलता है किन्तु 
जब जीवन्मुक्त के सब रागादे नाश होज़ाते 
हैं तो वह उपभोग किसके सहारेसे फताहे। 
संस्कार लेशतस्तत्सिद्धिः८३ 


अथें--रागादिकों के संस्कार काभी 
लेश रहता है उसी के सहारे से उपभोग 
की सिद्धि जीवन्पक्त को होजातीहे वा- 
स्तविक ( असली ) राग जीवन्पुक्त को 
नहीं रहते । यह सब जीवन्मक्त के विषय 
में कहा । अव बिना देह की मुक्ति के वास्ते 
अपना परम सिद्धान्त कह कर अध्याय 
को समाप्त करते हैं । 
विवेकान्नि शेष दुःख निवृत्तो 
कृत कृत्यता नेतरान्नेतरात्‌ । ८४। 
अर्थ--विवेक ही से सब दुःख दूर होतेहें 
तब जीव कृत कृत्य होता है दूसरे से नहीं 
होता , नहीं होता पुन रुक्ति अथांतू नेत- 
रात नतरात्‌ इसका दोदफे कहना पक्षकी 
पुष्टि ओर अध्याय की समाप्तिके वास्‍्टे है 
इति सांख्य दरने तृती योध्यायः समाप्त: 
अथ चतु्थों & ध्यायः 
इस अध्याय में विवेक ज्ञान के साधनों 
का बर्णन करेंगे 


राजपुत्रवत्तत्वोपदेशात्‌ ॥१॥ 

अथे--पूने सूत्र से यहां विवेक की 
अनुवृत्ति आती है। राजाके पुत्रके समान 
तत्वोपदेश होने से विविक होता है। यहां 
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यह कथा है कि कोई राजा का पुत्र गेड 


भाला रोगसे यक्त पेदा हुआथा इस कार- 
ण वह सहर में से निकाल दिया गया 
ओर उसको किसी सवर (भील) ने पाल 
लिया जबवह चडा होगया तत् अपने को 
भी शवर मानने लगा कालान्‍न्तर में ( कुछ 
दिनों के वाद ) उस राजपुत्र को जीता 
हुआ देखकर कोई दद्धमंत्री बोला हेवत्स 
( पुत्र ) तू शवर नहीं है किन्तु राज पुत्र 
है ऐसे वाक्यों को सन कर वह राजपुत्र 
शीघप्रही उस शवर भाव के मान को दाग 
कर तालिक जो राज भावको धारण कर- 
ने लगा कि में तो राजाहूं , इस प्रकार चिर 
वद्ध जीव भी अपने को वद्ध मानता है 
और जव तत्वों पदेश से उसको इंश्वरी 
ज्ञान होता है तव विवेको त्यत्तिति उसको 
मुक्ति प्राप्त होती है। इस सत्र के अर्थ से 


कोई २ टीका कार व्रह्मास्मि वाला सिद्धा- 


न्‍त निकालते हैं कि जीव पहिले ब्रह्म था 
इस कारण मक्त था किन्तु अज्ञानसे बंध 
गया है जब तत्वों पदेश हुआ तो विवेक 
होने से मक्ति होगई । लेकिन ऐसा मान- 
ना ठैक नहीं है क्‍यों कि पहिलेतो ग्रन्थ 
के आरम्भ में आचाये नें इस वात का 
खंडन कर दिया है। दूसरे सत्र में जो 
राज पुत्र ऐसा शब्द कहा है उससे साफ 
मालूम होता है कि आचार्य जीव ओर 
ब्रह्म में भेद मानते हैं इस वास्ते जीव को 
छोटामान कर राज पृत्रव॒त्‌ ऐसा कहा हे 
नहीं तो राजबतू एऐसाही कह देते किन्तु 
दो अंक्षरों का जादे कहना इसही आशय 
से है कि कोई एक ब्रह्म के रुपान्तर का 
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अर्थ न समझे । 
पिशाचवदन्याथोपदेशे६पि २ 

अर्थ--एक फे धासते जो उपदेश किया 
जाता है डससे दूसरा भी मुक्त द्ोजाता है 
जले कि एक समय भ्रीकृष्ण जी अज्ुन फो 
उपदेश कर रहेथे लेकिन एक पिशाच भी 
सुन रह्ाथा बद पिशाय उस उपदेश को 
सुमकर डसके भनुष्ठान द्वारा मुक्ति को प्राप्त 
होगया। 


बा 
आवृत्ति रस रूदुप देशातू ३ 
अथे--यदि एक दफे फे उपदेश से वि- 
बेक प्राप्ति न होतो फिर उपदेश करना चा- 
हिये क्‍योंकि छादोग्य उपानिषद्‌ में लिखा 
कि श्वेत फेतु फे चास्‍ते भारुणि आदि मुनि 
योने वार २ उपदेश कियाथा । 


पितापुत्र वदुभयोईएटत्वातू ४ 

अथे--बिवेफ के द्वारा प्रकति ओर पुरुष 
दौनों दी दीखते हैँं। दृश्टान्‍न्त, कोई मनुष्य 
अपनी गाभिणी स्री को छोडकर परदेश गया 
था जब घद्द आया देखता क्‍या दै कि पुष्र 
पैदा होकर पूरा जवान दोगया लेफिन भ तो 
यद्द पुत्र जानता दे कि यद्दी मेरा पिता हे 
और न यद्द पुरुष जानता है कि यही मेरा" 
पुश्न है तब उस स्त्री मे दोनों को प्रघोध (शान) 
कराया कि यद्द तेरा पिता है तू इसका पुत्र 
है इसदी तरह विवेक भी प्रकृति और पुरुष 
का जतानेवाला है। 


श्येनव॒त्‌ सुख दुःखी त्यागवि- 
योगाम्याम ॥ ५॥ 


भथे--संसार का यद नियम हे कि जब 
जब द्रव्य प्राप्ति होती दे तथ तव तो आनन्द 





( 
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भौर जब यह द्वब्य चला जाता है तव्रद्दी 
रज होता है। रृष्टान्त कोई हपन (वाज़ ) 
किसी पक्षी का मांस लिये चक्का जाता था 
उसी समय किसी व्याथ ने पकफड लिया 
ओर उसलसे बह मांस छीन लिया तो बह 
बड़ा भारी दुःखी होने लगा अगर भापही 
डस मांस को त्याग देता तो क्‍यों दुःख भो- 
गता इस कारण आपही बिषय वासना दृत्या- 
दिकफ का त्याग करदेना जाहिये। 
अहि निल्वायिनीवत्‌ ॥ ६ ॥ 
अथ--जेसे सांप पुरानी केचली को छोड 
देता है इसददी तरह मुमुक्ष ( मोक्ष की इच्छा 
फरने बाला ) को घिषय त्याग देने चाहिये। 
छिन्नहस्तवद्दा ॥ ७ ॥ 
अर्थ-जैसेकिसी मनुष्य का हाथ कटके गिर 
पडता है फिर वह उस्र फठे हुये द्वाथ से 
किसी तरह का संबंध. नहीं रखता इसहो 
तरह चखिवक प्राप होमेपर जो विषय बासना 
नाश होजाती हैं तव मुमुक्क फिर उन विषय 
वासनाओं स कुछ_संबंध नहा रखता हे ॥ 
असाधनानु चिन्तन वन्धाय 
भरतवत्‌ ॥॥ ५८ ॥ 


अर्थ--जो मोक्षका साधन नहीं दे लेकि 

न धमे में गिनकर साधन बणन करदिया तो 

उसका जो विचार है सिफंबंधन काहीकारण 

होगा न के मोक्ष कां | रृष्टांत | जेसे राजा 

भरत यद्यपि मोक्ष की इच्छा करनेवाले थे 

केफिन किसी ने अनाथ कोई दिरन का बच्चा 

महात्मा को पालने के वास्ते देदिया ओर 

उस अनाथ हिरनके बच्चे के पालन पोषण में 

महात्मा का विवेक प्राप्ति का समय नाश 
होगया और मुक्तिन हुई यद्यपि अनाथ का 





पालन राजा का धर्म था तथापि उस के पा- 
लन के विचार में महात्मा से विवक साधन 
न होसका इस वास्ते बच का हेतु होगया । 
इसही वास्ते कदते हैं धर्म फोई ओर वस्तु 
है ओर विविक साधन कुछ ओर बस्तु हैं। 
वहुमियोंगे विरोधोरागादिभिः 
कुमारी शंखबवत्‌ ॥ ९॥ 
अथे--विवेक साधन समय बहुतों का 
संग न करे किन्तु अकेले ही बिंवेक साधन 
फो करे । क्‍यों कि बहुतों के साथ में राग 
द्वेषादिक फी प्राप्ति होती है उस से साथन 


ध्श शा। 


में विन्न होने का भय प्राप्त होजाता है। ₹- 


ल्‍ को कल 


छांत जेसे कि काई कुमारी ( कन्या ) हाथो 
में चूडियां पदर रद्दीथी जब दूसरी कन्या,के 
साथ डसका मेल हुआ तब आपस में धक्का 
लगकर चूडियों का झनकार शाप्द हुआ 
इसही तरह यहाँ भी विचारना चाहिये 
कि बहुतों के संग मे विवेक साधन नहीं 
होसकता ॥ 


हाभ्यामपि तथेव ॥ १० ॥ 


अथ- दो के साथ कभी विंवफ साधन 
नहीं हो सकता क्‍यों कि दो आद्मियों में भी 
राग द्वेघादिक का होना मुमकिन है ॥ 

निराशः सुखीपिंगलावत्‌ ११ 

अर्थ--जो मनुष्य आशा को त्याग देता 
है वह सदेव पिंगला नाम वेश्या के समान 
सुख को प्राप्त होता है ॥ दृष्टांत पिंगलानाम 
वालीएक बेइया थी उसको जार मनुष्यों के 
आने फा समय देखते देखते बहत रात बी- 
तगई लेकिन फोई विषयी उसफे पास न 
आया तब बह जाकर सोरही बाद को फिर 


जि ,न्न (७ हक ली3 ऋम, ००, 8 2 


( 


उस वेइया को ख्याल हुआ शायद अब कोई 
आदमी आयचे ऐसा विचारकर वह बेश्या 
फिर उठ आई ओर बड्डुत समय तक फिर 
जागती रही लेकिन फिर भी कोई न आया 
तब उस वेद्या ने अपने चित्त में वडी गला- 
मी मानी ओर कहा कि आशाहि परमं दुःख 
नेराइय परम सुख्तम आशा बड़े दुःख देतीहे 
और नेराइय में बडाभारी सुख है पेला वि- 
चारकर उस वेद्या ने उस दिन से लेके 
आशा त्याग दी ओर परम खुख को प्राप्त 
हुई इसही तरह जो भी मनुष्य आशा को 
त्यागें गे बह भी परम सुख को प्राप्त होंगे ॥ 


अनारम्भे<पिपरगृहे सुखीसपं 
वत्‌ ॥ १२ ॥ 

अथ-ग्रहादिकों के विना बनाये भी पराये 
घर में सुख पूववेंक रह सकता है जेस कि 
सांप पराये भट्टोम खुख पूृवेक चास फरताहे 

वहुशाखत्र गुरुपासने5पि सारादा 


ने पदपदवत्‌ ॥ १३ ॥ 
अथे--बहुत से शास्त्रों से ओर ग्ुरुओं 
से सार वस्तु जो विवेक का साधन है उस 
ही फो लेना चाहिये जैसे कि भोरा फूर्लों का 
जो सार मद है उसको ग्रहण करता है इस 
ही तरह सार का लेना योग्य है| 
दृषुकारवन्नेक चित्तर्य समाधि 
हानिः ॥ १४ ॥ 
अथे-जिस का मन एकाग्र रहता हैं 
उसकी समाथी मे किसी समय किसी प्रकार 
फी भी हानि नहीं होसकती दृष्ठान्त--कोई 
चाण बनाने वाला अपने थले पर बेठा हुआ 
बाण वना रहा था उसही समय उसकी व- 
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गरू होकर फोज सहित राजा निकल गया 
लेकिन उसको न माठूम हुआ कोन चढा 
गया और उसके फाम में भी किसी प्रकार 
की बाधा न हुई क्योंकि उसका मन अपने 
काम में आसक्तथा। 
कृतनियम लगना दानर्थक्य 

लोंकवत्‌ ॥ १५ ॥ 

अथे--शोच, आश्ार, आदि जो नियम 
विबेक की सिद्धि के यास्ते माने गयेद्दे | उन 
के लंघन से अथांत्‌ ठीक तौर से न पालने 
पर अनथे होता है और उन नियमों का फिर 
कुछ भी फल नहीं होता जेसे कि रोगी के 
वास्ते वेथ ने परदेज बताया वास्ते नफे के 
लेफिन उसने कुछ परद्वेज़ न करा तब उस 
को कुछ फल अच्छा न द्वोगा किन्तु रोग 
चृद्धि को द्वी प्राप्त होगा | 

तहिस्मिररोएपि भेकीवत्‌ ।१६। 

अथे--तत्व ज्ञान के भूलने से दुःख प्राप्त 
होता है | दृष्टान्त, कोई राजा शिकार खेलने 
के बासते वन को गयाथा बहां पर वह राजा 
दिव्य स्वरूपा एक कन्या को देखता हुआ 
उस कन्या को देखकर राज़ा मोहित दोगया , 
और योला कन्ये तुम कोन हो वह बोली रा- 
जन में भकराज ( मेढकों के राज्ञा ) फी 
कन्या हैँ तब राजा अपनी खी दोने के वास्ते 
उस से प्राथेमा करनें:लगा तब्र वह कन्या 
बोली राजन्‌ अगर मुझको जल का दशेन हो 
जायगा तबही में तेरा साथ छोडदूगी इस 
वास्ते मुझका जल करा दशन न होना चाहिये 
यह मेरा नियम पालन करना होगा हाज़ा ने 
प्रसन्न दो इस बात को भ्रदण कर लिया एक 
समय बह दोनों आनन्द में आशक्त थे तब 


आई 
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घह कम्या राजा से बोली कहीं जल हे तब 
राज़ा उस बात को भूल फर उसकी जल 
दिखा देते हुये जलके दशेन समय दी वह 
कम्या उस रूप को छोड फर जल में प्रवेश 
कर ज्ञातीहुर । तब राजा ने दुःखित होकर 
उस कन्या फो बहुत, जल के अन्दर देखा 
लोकिन घद्ट फिर न प्राप्त हुई जेसे कि यह 
राजा उस तत्व बात को भूल कर दुःख को 
झाप्त हुय इस है। तरद्द मनुष्य भी तत्व ज्ञान 
के भूलने से दुःख को प्राप्त होता हे ! 
नोपदेशश्रवणो ५ पि कृतकृत्य 


तापरामर्शा रते विरोचनबव॥ १७॥ 


अथ--उपदेश के सुननहीं मात्र से कृत 
कृत्यता नहीं होती जवतक कि उसका 
विचारन किया जाय । रृष्टान्त, बृहस्पति 
जीने बिरोचन ओर इन्द्र इन दोनों को 


| 


ह_५ ) 
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द्वि होजाती है जैसे कि इन्द्र को हुईथयी । 
नकाषनियमो बासमदेववत्‌ २० 
अथे--इतने दिनों में विवेक पेदा हों- 
गा, ऐसा कोई नियम नहीं है। क्योंकि 
बाम देव नामवाले ऋषि को पवे जनन्‍्मके 
संस्कारों के कारण थोडे ही दिनों में बि- 
बेक पेदा होगया था | 
अध्यस्तरुपो पासनाव पार- 
म्पर्यंण यज्ञोफ्लकानामिव २१ 
अर्थ--शरीरही आत्मा है, वा मनहीं 
आत्मा है इस प्रकार का अध्याहार करके 
जो उपासना करी जाती है उसके परंपरा 
संवन्ध से विवेक होता है जैसे प्रहिले पृत्र 
को आत्मा माना वाद को शरीर को उस 


जप * 


के वाद इंद्रियों को इसही प्रकार करते 


सत्योपदेश कियाथा इन्द्रने इस उपदेशका | करते आत्मविवेक होजाता है जैसे कि 


सुनकर विचारा भी लेकिन विरोचन ने न 
विचारा किन्तु कानही पतरित्र करे । 


३ की ८ 
दृष्टस्तयो रिन्द्रस्य ॥ ९८ ॥ 
अर्थ--देखने भें आता है कि उस 

अवण से इन्द्रकोही विवेक ज्ञान हुआ वि 

रोचन को नहीं क्योंकि इन्द्र ने तो उस 
उपदेश का विचार कियाथा । 
प्रणतित्रह्मच योपसपणानि 

कत्वासिड्चिवेहुकालात्‌ तडत्‌ १९ 
अथे--गुरु से नम्नरहना हमेशा गुरु 

की-सेवा करना, अह्मचये को धारण करना, 

ओर वेद पढने के वास्ते गुरु के पास जा- 
ना इनहीं कर्मों के करनेसे विवेक की सि- 








(४६2९ 


यज्ञ करने शरर्यों की परम्परा संबन्ध से 
मृक्ति होती है । क्योंकि यज्ञ करनसे चित्र 
शुद्धि होती है ओऔरचित्त शुद्धि से बासना 
ओं की न्‍्यनता आदि परम्परा से यृक्ति 
होती हैं इसही प्रकार अध्यस्त उपासना 
से भी जानना चाहिये ] 

डुतरलाभे प्याउठृत्तिः पंचाग्नि 
योगतो जन्मश्ल॒तेंः ॥ २२॥ 

अथे--यदि .पंचामि योग से इतर 
अथात शांति का लाभ भी करलिया तो 
भी कर्मों की वासना वलवती थनी रहे 
गी अतएव वह कमे फिर भी उच्चरोत्तर 
उत्पन्न होते जायेगे इसही वात को श्रति 
यां भी प्रतिपादन करती हैं वह श्रुतियां 





( 





छान्दोग्य उपनिषद के पंचम भ्रपाठक के 
आदि में हें यहां विस्तार के भयसे उन 
को नहीं लिखा हैं। 


विरक्तस्य हेयहानसुपादियों 


पादन हँंसक्षीरवत्‌ ॥ २३ ॥ 
अथै--जो विरक्त हैं भथोत्‌ जिसको 

बिवेक होगया है उसको हेय (छोडने योग्य) 
का तो त्याग भोर उपादेय का ( ग्रहण करने 
योष्य का ) अहण करना चाहिये । देय अथा 
स्‌ छोडने छायक संसार है उपादेय, भ्रहण 
फरने लायक मुक्ति है। जेसे कि इंस जल 
को छोडकर दूधपीलेते हैं । इसही तरहविर- 
क्त को भी करना चाहिये । 

लव्धातिहाययोगाहातद्त्‌ २४ 
अथै--भथवा जो ज्ञान की पराकाष्टा ( दृ॒द ) 
फो प्राप्त दोगया है यादे उसका संग होजाय 
तोभी पहिले कहद्दे हुये हंस फी समान बिबेकी 
दोसकता है। 

नकाम चारित्वं रांगोपहते शक 
वत्‌ ॥ २५ ॥ 


अथ--राग के नाश होजाने पर भी काम 
चारित्व ( इच्छाधीन ) न द्वोना चाहिये 
कारण यह हे कि फिर बंधन, में पडने का 
भय प्राप्त होसकता है। दृष्टान्त | जैसे कि 
कोई तोता दाने के लालय में होकर बंधन 
में पडगया था जब उसको मौकामिला तब 
वह उस बंधन में से भाग गया फिर उस 
ग्रेधन के धोरे भी भय के मारे नहीं आता है 
क्योंकि अगर इसके पास जाऊंगा तो फिर 
बेथन को प्राप होऊेगा। भीर भी पुष्टि करें- 
गेइस दी पक्ष की । 
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गणयोगाहडः शुकवत॥२६॥ 
अथ--अब काम चारी रहेगा तब उस 
के गुणों में किसी फी प्रीति होजायगी तौभी 
उस बिवेकी फो फिर बद्ध होना पड़ेगा असे 
कि मनोहर भाषण ( बोलना ) भआादि गुणों से 
तोते का बंधन हो जाता है। 
नभोगद्रागशांन्तिमीनवत्‌ ॥२७ 
अथे--भोगों को पूण रूप से भोगने से 
भी राग की शान्ति नहीं होती जैसे सोभरि: 


बिक, सर 


नाम वाले मुने ने भोगों को खूब अच्छी 
तरह भोगा लेकिन उससे कुछ भी शान्ति न : 
हुई | ओर सत्यु फे समय उन महात्मा ने 
पेसा कहा भी हे कि । 

आमुत्युतो नैवमनोरथानामन्तो इस्तिवि- 
शातमिदंमयादय । मनोरथासारूपर स्याचर्स 
न जायते येपरमाथसंगी | 

अथ--आज़ मुझ को इस बात का पूरा 
पूरा निश्चय दहोगया कि झुत्युतक मनोरथों 
का अम्त नहीं है ओर ज्ञों चित्त मनोरथों में 
लगा हुआ है उसमें विज्ञान का उदय कभी 


नहीं होता। 


दोघदशनादुभयो: ॥ २८ ॥ 
अथे-प्रकृति ओर प्ररृति के कार्यों के 
दोष इन दोनों के देखने से रागों की शान्ति 
होती है ओर जिसका चित्त राग द्वेष इत्या- 
दिकों से युक्त है उसको 'उपदेश फछ का 
देने बाला नहीं होता । 
न मलिनचेतस्यपदेशवीज 


प्ररोहो (जवत्‌ ॥ २९ ॥ 
अर्थ-रागाविकों से मलिन चित्त में 
उपदेश रूप शान वृष का बीज नहीं अमता 





( 


राजा अजके समान, राज़ा भज की इन्दुमती 
स्॒री थी उस अआी से राजा का बड़ा भारी 
प्रेम था काल बश होकर वह इन्दु मती रह॒त्यु 
को प्राप्त होगई राजा अज उसके बियोग से 
बडा भारी दुःखी हुआ उसका हृदय स्त्री के 
बियोग से परम मलिन दोगया था बहड्षिष्ट 
जी ने उपदेश भी किया लेकिन वियोग 
मछिन हृदय में उपदेश का अंकुर न जमा । 


नाभास मात्रमपि मन्षिन दर्ष- 
णवत्‌ ॥ ३० ॥ 


शीशे में प्रतिबिम्ब ( अक्स ) नहीं दीखता। 
ने तज़ुस्यापि तदट्गप तापकंज 
वत्‌ ॥ ३१ ॥॥ 


अथ--मोक्ष भी प्रक् त फे ही सहारे से | 


&५ 2 «. शा ०. जे 
होता है | परन्तु जसे प्रकृति से सरूसार पंदा 


६७ ) 
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॥ 
मु 
॥ 
( 
॥ 
|] 


हुआ है और वह उसी प्रकृति का रूप सम- ' 


झा जाता हे वेसे मोक्ष भी प्रति का रूप 
नहीं होसकता' क्योंकि जैसे पहु ( कीच ) 
से उत्वश्न हुआ फमल कीच के रूप का नहीं 
होता, घेसे प्रकति से पेदा हुआ मोक्ष प्रकृति 
रूप नहीं होसकता है। 
नभूति योगे ६पि रृत्तकृत्यतो 
8 एा॑े 


पास्यासिद्धिवंदुपास्यसिद्धिवत्‌ ३१ 


किक 


भ्रथे--अणिप्तादि बिभूतियों फे मिलने 
पर भी रूत ऋृत्यता नहीं होती क्योंकि जैसा 
उपास्य ( जिसकी उपासना फी जाती है ) 
होगा वैसी ही उपासक सिद्धि प्रश्त होगी। 


अथोत्‌ जो घनवान्‌ की उपासना करीजञातीदे | “50९ मनुष्य मगछा चरण का यह अथे 


'.अछकशात्यकतकमपदा आल 


॥] 
+ 
॒ 
| 
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तो धन मिलता है और द्रिद्वी की उपासना 
करने से कुछ भी नहीं मिलता इसही प्रकार 
अणिमा आदि सिद्धियां नाश दोने वाली हैं 
इस वबास्ते उनकी प्राति से रूत रृत्यता नहीं 
होसकती | सिद्धिवत्‌ खसिद्धिवत्‌ ऐसा जो 
दो दर्फ कहना है सो अध्याय की समाप्ति 
का जताने वाला है ? | 
इति सांख्य दुशने चतुर्थो5ध्याय: 
समाप्त: । 


अथ पंचमोध्यायः 


मी महाँप्र कपिल जीने अपने साख्का सिद्धा- 


# /्छ हक की से. ! 
भास मात्र भी नहीं पड़ता जेसे कि मेले 


न्‍त मुक्ति के साथनों के संबंध में पहिले 
चार अध्यायोंमें बिस्तार पूवेक वर्णन करा 
अव इस अध्याय में वादी प्रतिवादीरूप उन 
से जो शास्रमें सूक्षमता पूर्वक कहीहुई बातेहें 


| का प्रकाशकरेंगे। कोईविदी शका क रता है कि 


मेगठा चरण करना फज्नल है इस विषय 
को हेतु गर्भित वाक्योंसे प्त्रि पादन कर- 
ते हें। 

मंगलाचरणंशिएष्टा चारात्‌ फन्न 
दर्शनात्‌ श्रतितश्रेति ॥ १॥ 

अथे--मंगला चरण करना जरूर हीं 
चांहिये। क्यों कि शिष्टजनोंका यही आ- 
चार है ओर प्रलक्षता में भी यही फल 
दीखता है । जो उत्तम आचरण करता हैं 
वोही सुख भोगता है। अहरह संध्या मुपा- 
सीत , अहर हानि होतज् जुहयात्‌ , रोज 
रोज संध्या करनी चाहिये , रोज २ अग्नि 
होत्र करना चाहिये, इत्यादि श्रतियां 
भी अच्छे ही आचरणों को कहती हैं । 
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समभते हकि जव किसी नये ग्रेथ की रचना 
करी जाय तब उस ग्रंथ के शुरू करने में 
किसी उत्तम शद्ध का लिख देंना उसको 
मेगला चरण कहते हैं ऐसा समझना ठीक 
नहीं क्यो कि पहिंलेतो मेंगला चरण का 
बैसा अर्थ नहीं होसकता दूसरे यदि ग्रेथ 
के आदियें मंगल किया तो अन्यत्र मेंगल 
होगा , तीसरे कादम्वर्मादि ग्रम्थोंपें मंगल 
के होने पर भी उनकी निर्विध्त समाप्ति 
नहीं हुई इस बास्ते ऐसा मानना किसी 
सरत अष्ट नहीं इस विषय को पुक्तप्तिर 
तोर से लिखा है इसका विस्तार जादे हैं 
और ग्रन्थों में कर्म का फल अपने आप 
होता है इस पक्ष का खण्डन करते हैं 
नेश्वराधिष्िते फलनिष्पत्तिः क- 
मण।तत्सिद्वेः ॥ २॥ 
अर्थ--कर्म से फू की सिद्धि नहीं 
होती किन्तु फूल सिद्धि देने वाला इंश्वर 
ही है 
स्वोप कारादधिष्वानं लोकबत्‌ ३ 
अथे--जेसे कि संसार में दीखता हे 
कि पुरुष अपने उपकारके वास्ते कर्मों का 
फल देनेवाला एक अलाहिदा नियुक्त कर- 
ताहे इसही तरह ईश्वर भी सबके कर्म 
फल्ञ देनें के वास्‍्ते एक अधिष्ठान है। 
लोकिकेश्वर वदतिरथा ॥ ४ ॥ 
अर्थ--बदि इंश्वर को सव कर्मों का 
फछ देनें वाछा नमाना जाय तो छोकिक 
इंश्तों की तरह अलाहिदा २ कर्मों के 
फल देने वाले अलाहिदा २ ईश्वर मानने 





पडेंगे। जैसे कि संसार में जन कलक्टर 
इत्यादिक अलाहिदा २ कर्मों के फत्ष के 
देने वाले अलाहिदा २ इंश्वर हैं। लेकिन 
इन लोकिक ईशवरोंमें श्रम ममाद इत्यादिक 
दोप दीखतेहें यही दोष उस ईश्वर में भी 
दीख पढ़ेंगे। इस वास्ते ऐसा मानना योग्य 
नहीं कि कमे का फल ईरबर नहीं देता । 


पारि भाषिकी वा ॥ ५॥ 
अर्थ--करम का फल अपने आप होता 


है ऐसा मानने से एक दोष और भी प्राप्त 


होता है वह दोष यह है कि ईश्वर सिर्फ 
नाम मात्रही रह जायगा क्‍यों कि कमों 
का फल तो आपही होजाताहै फिर ईश्वर 
की क्‍या अपेक्षा रही।ओर ईश्वरके नाम : 
मात्र ही रहजाने में यह भी दाष होगा कि 
वर्तमान ( मौजूद ) इस संसार की सिद्धि 
भी नहों सकेगी । 

नारागाठते तात्सिड्डि: प्रातोनियत 
कारणत्वात्‌ ॥ ६ ॥ 


-ईअर सृष्टि की सिद्धि में पति 
नियत कारण है उसके बिना सिर्फ राग 
से अथांतू परक्ृति महदादि को से संसार 
की सिद्धि नहीं हो सकती । 

प्रक्ष-इंश्वर जीव रूपधारी प्रकृति का 
संगी है ओर उसमें प्रकृति के संयोग होने 
से रागादिक भी हैं । | 


उत्तर--तद्योंगेषषि न नित्यमु- 
क्तः॥ ७॥ 


अथे--तुम्दारा यह फथन योग्य ( ठीक) 
नहीं क्‍योंकि इंश्वर नित्य मुक्त न रहेगा 








( ६९ ) 


,##य._ पर, “क्या पक७+ग अ७/- चप०#* 


भथोत जैसे ज्ञीव प्रकृति के संगी होने से 
अनित्य मुक्त है इस ही तरह इंश्यर को भी 
मानना पड़ैगा | भोर जो छोग इस तरह इंश्वर 
को मानते हैं उनका इृश्वर भी संसार के 
जआीयधों फे समान अनित्य मुक्त होगा। यादि 
ऐसा फटद्दा जाये कि इश्वर से संसार वना है 
भथोत्‌ इंश्वर उपादाना कारण दे सो भी 
ठीफ नहीं । 

प्रधान शक्ति योगा चेत्‌ संज्ञा- 
पत्तिः ॥ ८ ॥ 

भथे--यदि इंश्वर को प्रधान शाफ्ते फा 
योग दो तो पुरुष में संज्ञापक्ति होजाय अथात्‌ 
जैसे प्रति सूक्ष्म से मिलकर का्येरूप में 
संगत हुई है वेसे इंश्वर भी स्थुलू होजाय 
इस यास्ते इंश्वर जगत्‌ का उपादान कारण 
नहीं होसकता फिंतु निमित्त कारण है | 


सत्तामात्रा स्ेत्सर्वेश्वयम्‌ ॥९॥ 
अथे--अगर चेतन से ज़गत्‌ की उत्पत्ति 
है तो जिस प्रकार परमेश्वर सम्पूर्ण पेश्वयों 
से युक्त हैं इसद्दी तरह सब संसार भी सम्पू 
णे ऐश्वरयों से युक होना चाहिये लेकिन 
संसार में यह वात नहीं दीखती इस हेतु से 
भी परमेश्वर जगत्‌ का उपादान कारण सिद्ध 
नहीं होता किंतु निमिस ही फारण सिद्ध 
होता है। ओर भी पुष्टिकारक इस _विषयका 
यह सूत्र दे | 
प्रमाणा भावान्नतत्सिद्धि! ॥१०॥ 
अथे--इ्भ्यवर संसार का उपादाॉन फारण 


है इसमें कोई प्रमाण नहीं है इस यास्ते उस 
की सिद्ध नहीं हो सकती। 


सवन्धा भावान्नानु मानम्‌ ११ 
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अथे--जवकि इंश्वर का संसार से उपा- 
दान कारण रूप संबन्ध ही नहींहे तव ऐसा 
अनुमान करना कि इंश्वर ही से जगत्‌ उत्पन्न 
हुआ हे व्यर्थ है । 

# 5. ३० ९ 
अतिरपि प्रधानकार्यत्वस्य १२ 

अथ--जगत्‌ का उपादान कारण प्रकृति 
ही हे इस वात को श्रुतियां भी कहती हैं । 
अजा मेकां लोहित शुक्ल कृष्णां व ही प्रजा: 
खूजमानां स्वरूपा', यह ओओताश्वरतर उपानि 
बद्का घाक्य है इसका अर्थ यद्द है कि जो 
अन्म रहिससत्व, रजतमोगुण रूप प्रकृति है 
घपोही स्वरूपा कारसे बहुत प्रजारूप होजाती 
है अथात्‌ परिणामिनी होने से अवस्थान्तर 
हो जाती है और इंश्वर अपरिणामी और 
असंगी है। कोई २ ऐसा मानते हैं कि इंश्वर 
को अविद्या संग दोने से वेधन में पड़ना 
पडता है ओर उसी के योग से यह संसार 


[. 


हैं इस मतका खंडन फरते हें | 

नाविया दाक्ति योगोनिः सग- 
स्य॥ १३ ॥ 

अथै-इंश्वर नि:ःसंग है इसवास्ते उस 
इंध्वर को अविद्या शक्ति का थोग नहीं हो 
सकता। 


तदयोंगे तत्सिद्वावन्यो (नया श्रय- 
त्वम््‌ ॥ १४॥ 


अथ--यदि अविद्या के योग से संसार 
फी सिद्धि मानी जाय तो अन्योन्या अयत्व 
दोष प्राप्त होता है क्‍योंकि विनाइश्वर आविे- 
था संसार फो नहीं फरखकती ओोर इंश्वर 
वबगेर अविया फे संसार नहीं बना सकता 
यही दोष हुआ | यादे अविद्या और इंच्वर 


( 


३७ 


) 
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इन दोनों को एक कालिक ( एक समय में 
होने वाले ) अनादि माने जैसे क्रियीज़ ओर 
अंकुरकों मानते हैं यह भी ठीक नहीं क्योंकि 
नवीजांकुरबत्‌ सादिश्वतेः १५ 
अथे--बीज भोर अकुर के समान भवि- 
दया भोर शेश्वर को मानेतों यह दोष प्राप्त 
होता है। सदेव सोम्येदमग्र आसीत, एक में 
था द्वितीय ब्रह्म, दे सोम्य पादेले यद जगत 
सतही था, एफटदी अद्वितीय इंश्बरदे इत्यादि 
श्रुतियां एकट्टी इंश्वर को प्रतिपादन करती 
हैं और जगत फो सादि ओर इंश्वर को भ- 
ड्ितीय कहती हैं। अगर डस के साथ अ- 
विद्या का झगड़ा लगाया जाये तो उक्त श्रु- 
तियों में विरोध होजायगा यदि ऐसा फद्द। 
जाय कि हमारी भविद्या योग शास्त्र कीसी 
नही द्वे किन्तु जैसी आप के मत्त में प्रक्ति 
हे वेसदी हमारे मतमें भविद्या है तो यहमत 
भी ठीक नहीं है। 
विद्यातो न्यत्वे ब्रह्मवाध प्रस- 


हर ॥ १६ ॥॥ 
अथे-यदि विद्यासे भातिरिक्त ( दूसरे ) 
पदार्थ फा नाम अविद्या हैं अथात्‌ विद्या का 


नाश करनेवाली अविद्या हे तो बह्म का भी . 


जरूर नाश फरेगी क्‍यों कि ब्रह्म भी विद्या 
मय है। और इस सूत्र का दूसरा यह भी 
अथे है | यदि अविद्या विद्यारूप ब्रह्म से अ- 
लाहिदा दे और उस को विविध ( अनेक 
प्रकार के ) परिच्छेद रहित व्रद्य में माना 
जाता है। और प्रह्म भविद्या से भन्‍य भथात्‌ 
दूसरा है और अविद्या बद्धा से अन्य है तो 
ब्रष्म के परिच्छेद रहितत्वमें घाधा पड़ेगी इस 
चास्ते ऐसा मानना ठीक नहीं हैं ॥ 


के 


प्रशन--अविद्या का किसी से बाध दहोस 
कता है या नहीं इसकफादी विचार करते दें । 


अवाबे नेष्फल्यम्‌ ॥.१७ ॥ 

अथे--उस अधियया का अगर किसी से 
बाघ नहीं होसकता तो मुक्ति आदि विद्या 
प्राप्ति का उपाय करना फजूल है। 


विद्यावाध्यत्वे जगतो5प्येवम्‌ १८ 
अथे--यदि विद्या से अविद्या का वाच 
दोजाता है तो भविद्या से पेदा हुये जगतका 
भी बाघ दोना याहिये ॥ 
तद्॒पत्वे सादित्वम्‌ ॥ १९ ॥ 
अथे--यदि अविद्या को ज़गत्‌ रूप माने 
अथोत्‌ जगतही अविद्या है तो भविद्या में 
सादिपना आया जाता है क्‍योंकि जगत 
सादि है | इस वास्ते आअविद्या फाई सरीज 
नहीं हे । उसी बुद्धि घृस्ति का नाम अविद्या 
है जो महा पातअलि ने कही है। ओर इस 
विषय में यह भी वियार होता है कि जब 
कपिलायाय के मत में सम्पूर्ण कार्यो फी 
विचित्रता का हेतु प्रकृति है ओर बोदी प्रकृ 
क्ति सुख दुःखादिक का देतु है तो धम्मो 
घमम के मानने फी फ्या ज़रूरत है। अब इस 


ही पराविचार करके धमकी सिद्धि फरते हैं। ' 


नधम्मापलापः प्रकृति कार्य बै- 
चित्र्यात्‌ ॥ २० ॥ 


अथे--प्रकृति फे कार्यो की विश्वित्रता से 
घमं का अपलाप ( द्रदहांना )नहीं होसलकता 
क्योंकि ॥ 


अ्रतिलिंगादि भिस्तात्सिद्धि॥२१॥ 


अर्थ-डउसकी सिद्धि श्रुति और योगियों 
के प्रत्यक्ष से दोसकती है। पृण्यों वे पुण्ये 


का 
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में भी प्रमाण पाये जाते हैं। 


( ७१ ) 


कि ३म ब्कणम जज ०3 सजा ऑलका यकता औ-० पट अजटराापिर नयी पहन जय: चयडी. 3. नारी गसलरी: गढ़कं. सामना मरी कली अआ भक्त जज नी कक के २. ३-० ५. "पक भिफकी पक 4 मी अमल  अब म स लत 


नम भबति पाप: पापेन, पुण्य निश्चय करके | धर्माधमे दोनों के विषय में ही निषेध और 
पुण्य से होता दे और यद्द भी निम्यय दे कि | विधि बरावर पाये जाते हैं। 


पाप पापसे ही पेदा होता है | इत्यादि प्रश्र--यहि धम्मोदि को आप मानते हैं 
झुतियां भी धर्म के फंछ को कद्दती है इस | तो पुरुष को धमें वाछा मान कर पुरुष में 
चासते भर्म का अप लाप नहीं होसकता | परिणामित्व प्राष्त होता है । 


प्रक्ष-धम्म में फोई प्रत्यक्ष प्रमाण नहीं 

है इप वासते डसकी सिद्धि नहीं होसकती 
कद हि 

उत्तर--नान यम; प्रमाणान्त- 
रावकाशात्‌ ॥ २२ ॥ 

अथ--थर्म की सिदद्धे प्रत्यक्ष प्रमाण से 
ही हो यह फोई नियम नहीं दे क्योंकि इस 
में भनेक प्रमाण हैं ओरं प्रत्यक्ष प्रमाण के 
बा पु छ्‌ रू ८ । शी 
सिबयाय ओर प्रमाणों सेभी पदार्थ की सिद्धि 
होती है । 

प्रश्च-धर्म की तो सिद्धि इस तरहचकर 


लीगई लेकिन अधभम फी तो सिद्ध क्विसी प्र- 
माण से नहीं होसकती | 


उत्तर---उभय त्राप्येवम्॥२३॥ 
अथे-जेसे धमं की सिद्धि में प्रमाण 
पाये जाते हैं इसही तरह अभधमभ फी सिद्धि 


उत्तर--अन्तःकरणधर्मत्व॑ धर्मा 
 दीताम्‌ ॥ २५॥ 
अथे--घधमोादिफ अन्तःकरण के धर्म हैं| 
अथात्‌ इन धर्मादिकों का संवंध भन्त:ःकरण 
' से है जीव से नहीं हैं। भौर इस सूत्र में जो 
आदि शाब्द हे उसके फहन से वेशेशिक 
शास्त्रों के आचार्य्यों ने जो आरमा के विशेष 
| गुण माने है उनका ही भ्रहण माना गया है 





अथोत्‌ बोही आत्मा के घिशेष गुण माने गये 
हैं। प्रलयावस्था में तो अन्त:करण रद्दता ही 
नहीं तब धर्मादिक कहां रहते हैं ऐसा तर्फ 
| नहीं करना चाहिये। कारण यह दे कि 
| आकाश के धमान अन्तःफरण भी नाद रहितहे 
अथात्‌ अन्तःकरन का नादा कदापि नहीं होता 
ओर इसवातकों पद्दिले कह भी आये हैं कि 
अन्तःकरण काय कारण भाव दोनेंरूप को 
अर्थात्‌ सिडिश्रेत समानम घारण करता हे | इससे अन्त:करणरूप जो 

'प्रसति का अंश विशेष हे उसमे घम्म अधमम 


योः॥ २१४॥ दोनों के संस्फार , रहते हैं | इसवात को ही 
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किसो कविने भी कहा है किथमे नित्य है 


अथे--येदादि सत्‌ शार्ख्रों मं जिस वात 
की बरिधि पाई जाती दे वही धनदे ओर इस | और सुज दुःखादिक सव अनित्य है।इस 
विषय में यद्द संदेह भी पैदा होता है कि 


प्रकति फे कार्यों फी विचित्रता से जो धम 


के सिबाय अधम है यदि इस प्रकार की अ- 

थापक्ति निकाकी जाय तो भी ठीक नहीं क्‍यों 
घमं भादि की सिद्ध करी गई है वह टीक 
नहीं क्योंकि प्रकृति तो शज्िशुणात्मक अथांत्‌ . 


कि श्रति आदिकों में जिस प्रकाण भममे फी 
विधियों फा वर्णन हें उसही प्रकार अध् 
का निषेध भी है जेसे परदाराक्षगच्छेत, पराई | रजोगरुण, तमोग्रुण, सतोगुणइनसे युक्त है 
खीके समीप गमन न करे इस तरहफे बाफ्य | और उसके कार्यों का घाध इन श्रुतियों से 





सका जता फीड +कओ ऑिका- मी 


( 


साफ खाफ मालूम पडता है। न निरोधो न 
चआओत्पत्ति:, घाया रम्भणं विकार नामधेय॑ छत्ति 
के त्येव सत्यम न नारा है न उत्पक्ति है, घट 
पट आदि सव कहने मात्र को दी हैं सिफे 
सत्तिका ( मिट्टी ) ही सत्य है। इसधास्ते 
प्रसति के गुण मानना ठीक नहीं इसपक्ष के 
खण्डन्‌ के वास्ते यह सूच है । 
गुणादीनांचनात्यन्त वाघः २६ 
अथे--गुण जो सत्वादिक भथोत्‌ सत्व 
रज़ तम उनके धमम जो सुखादिक ओर उन 
के काय जो मदहृदादिक हैं उनका स्वरूप से 
चाघ नहीं है अथोत्‌ स्वरूप से नाश नहीं 
होता किंतु संसगे से वाघर द्वोता है । जैसे 
आग फे ससगे ( मेल ) से ज़ल की स्वाभा- 
विक शीतलता का चाध हो जाता हे लेकिन 
उसके स्वरूप का वाध नहीं होता इसदी 
तरह प्रकृति फे गुणों फा भी वाध नहीं होत: 


पंचावयवयोगात्‌ सुखसवित्ति:२७ 

अथ--खुखादि पदार्था की सिद्ध पंचा- 
चयव वाक्य से होती दे जिस तरह न्याय- 
शास्त्र में मानी गई है | इससवब जब सुख 
आदि की सिद्ध न्यायश्यासत्र फे अमुसार मान 
ली जाती है तव उनका स्वरूप से नाशभी 
नहीं माना जासकता क्योंकि जो पदाथ सत 
है उस फा नाश नहीं हो सकता | ओर उस 
पंचावयव वाक्य से सखुखादि की संविशि 
इसतरह होती दे कि प्रतिशा हेतु उपनय 
उदाहरण निगसमन इन पारचों को सुखमें इस 
तरद्द छगाना चाहिये कि खुख सत्‌ है इस 
कानाम प्रतिशा है क्‍योंकि प्रयोजन की क्रिया 
कतो वह सत है इसका नाम उपनय हैं । 
जैसे खतन प्रयोजन की क्रियाओं का करता 
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'साकाम्मकी, 


है उसही तरह यदभी । इसका नाम दृष्टान्त 
है| पुलकित ( रुओका खण्डा होना ) होना 
आदि प्रयाजन की क्रिया खुख में है इसवास्ते 
बह सच्चा हे यहां सिफे सुख फा ग्रहण कर- 
ना माम मात्र ही है। अथात इसही तरह 
ओर गुणों का स्वरूप से नाश नहीं होता 
इसजगह आधचाये ने न्याय का विषय इस 
वास्ते वर्णन करा है कि इन पांच वातों के 
वगर किसी झूठे सच्चे पदाथे का निम्धयनहीं 
होसकता और जो इस पंचावयव से सिद्ध 
नहीं होसकता डसमें अनुमान करना भी 
ठीक नहीं | ओर एकनास्तिक जो प्रत्यक्ष 
के सिवाय ओर प्रमाणों को नहीं मानता 
ओर इस पंचावयव के मुख्य सिद्धांतब्यक्ति 
का खण्डन करने फे आशय से इस २८ वें 
सूत्रले उसमें दाष ओर अनुमान को असंगत 
वताता है। 


नसकृद महणात्संबंधासीडिः २८ 


अथे--जहां धुआां होगा वहाँ अप्नि भी 
होगी। इससाहचर्य के स्वीकार ( मानने ) 


से व्याप्तिरुपी संबन्धफकी सिद्धि नर्दी डोती 


क्योंकि आग में थुआं इहमसा नहीं रहता 
और जो मद्दानस ( रसोई का सरथान ) फा 
दृ्शांत दिया जाता है वह भी ठीक नहीं दे 
क्योंकि किसी जगह भाध्ने और घोड़ा इन 
दोनां को किसी आदमी ने देखा अब दूसरी 
अगद् उसको थोड़ा नज़रः:पडा तब घद्द ऐेसा 
अनुमाम नहीं करसक्ता कि यहां अज्लि भी 
होगी क्योंकि घोड़ा दीखताहै। ऐेसाही अग्नि 
ओर घोडा मैने बहां भी देखा था, पस इस 
पूर्व पक्षसे नेयायिक जैसा अमुमान करते हैं 
घद अयुक्त लिश हुआ ओर प्रत्यक्ष प्रमाण 


न्क 
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फोदी माननेवाले जावाक नास्तिक फे मत की अथ--पहिले सूत्र में जो ब्यात्ति का ल- 
पुष्टि दुई इसका यह उत्तर है।. क्षण कियागया है उस के सिघाय किसी 


नियत धमंसाहित्य मुभयोरे- ओर पदार्य फा नाम व्याप्तिनहीं दोसकता 


9 क्योंकि इस प्रकार अनेक तरद की भ्याप्ति 
> [ ढे | छा जे 
फकतरस्यवाव्याध्तः ॥ २९ ॥ मानते में एक नया पदार्थ कटपना करना प- 


अथे--जिन दो पदार्थों का व्याप्य व्या- | डेगा इसवास्ते ब्याप्तिका बोही लक्षण ठीक है 
पकभाष दोताहे उन दोनों पदार्था में ले एक  ज्ो पहिले सूच में करा है ॥ 
का अथवा दोनोंका जो नियत धर्म हे उसके 
साहित्य ( साथ रहने का नियम ) होने को 
ब्यासि कद्दते हैं । विशेष व्याख्या इस तरह 
है (के जेसे पहाड पर आग है क्योंकि घुआं 
दीखता हे। जहां जहां घुआं होताहे वहीं २ 
आगभी जरूर होतीहे।| इसका नामही व्याप्ति 
है।इस में यद जानना चाहिये कि चुआं ब- 
गैर भाग के नहीं रहसकता है लेकिन आग 
घगैर घुऐं के रहसफतीदे इससे सिद्ध हुआ 
कि धुएँ का आग के साथ रहना नियत धरम 
साहित्य है लेकिन यद एक का नियत धर्म 
साहित्य दुआ। चायाकने जो अश्नि धोडे का 
हृष्टांत देकर व्याप्ति फा खण्डन करा था 
यह भी ठीक नहीं दोसकता क्योंकि घोड़ा 
तो सेकडोजगह बिना अप्लिके दीखनमें आता 
दे और आग को वगेर घोड़े के देखते दें इस 
चास्ते सहचर्य नहीं रहा इस वास्ते वह 


| दा 


निजशक्तबुद्भव मित्याचा्याः ३९ 

अथे-जो व्याप्यकी शक्ति से उत्पन्न किसी 
विशेष शक्ति का रूप हो वही ब्याप्ति आचा- 
यों फे मतमें मानने लायक हें। इस सूत्र फा 
आशय इस दरृष्टांत से समझना चाहिये कि 
व्याप्य जो आश्ने है उसकी ही शक्ति से धुआं 
पेदा होता है ओर वह धुआं आग की किसी 
विशेष शक्ति का रूपहे | इसही तरह के प- 
दार्थ को व्याप्ति कहते हैँ । ओर जिस में 
यह बात नहीं हैं घद ब्याप्ति किसी सूरत 
नहीं होलकती ॥ 

प्रक्ष--धुआं आग फी दाक्ति से पेदा 
नहीं होता है गीले इंधन फी शक्ति से पेवा 
होता है । 

उत्तर--यह कहना ठीक नहीं है अगर 
गीले इंधन में ऐसी शक्ति है तो वायु (हवा) 
फे संयोग द्वोने से ईधन में से घुआं क्‍यों 
यस अयुक्त सिद्ध होगया । अब रहा दोनों नहीं पेदा होता लेकिन पेसा देखने में नहीं 
फ्रा नियत घम्म साहित्य घद्गंध ओर पृथिवी | आता इससे यद बात माननी पड़ैगी कि 
में मिलता हे भा जहा पृथिव्री होगी बहां घुआं भाप की शक्ति विशेष है। 
गंध जरूर होगी ओर जहां गंध होगी वहां के प्ि गइति 5 मर 
पृथिवी भी ज़रूर होगी इन दोनोमें से बगैर आधिय शक्तियेगइति पंचशि 


पक के एक नहीं रहसफता है ॥ खः ॥ ३२॥। 


अथे--भाधार में जो आधेय शक्ति रह- 
नतत्वान्तर वस्तुकत्पना प्रस ती है उसकोही पेज्शिख नाम वाले आचा- 


क्तेः ॥ ३० ॥॥ ये ब्याप्ति मानते हैं। इसका आदश्यय भी इस 
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5 के ही. 


हृष्टाग्त से समझ लेना चाहिये कि आधार 
हो आग है उसमें आधेय जो चुआं उसकी 
रहनेकी जो शक्तिदे उसको व्यात्ति कहतेहें। 

प्रश्ष--जब आग में चुआं नहीं दीखता 
है तब उसमें व्याप्त का नाश हो जाता 
दहेकया। 

उत्तर--महीं क्‍योंकि चुएं का आविभो- 
घत्तिरोभ होता रहता है अथोत्‌ घुआं कभी 
पैदा होता फभी उसी फे भीतर लय द्वोज़ा- 
ता है किन्तु आग से घुआं नाश नहीं द्वोता 
है इस वास्ते व्याप्ति फा नाश नहीं होसक- 
ता इसको पहिले अध्याय में बिस्तार पूर्वक 
कद आये दें । 

प्रश्ु--आाधार में आधेय दाक्ति मत्व 
क्यों फतटपना किया जाता है आधार फी 
र्थरूप शक्तिफो ही व्याप्ति क्‍यों नहीं मानते। 


उत्तर--न स्वरुप शक्ति निय- 
मः पुनवांद प्रसक्तेः ॥ ३३ ॥ 


अथे--व्याप्य ( आधार ) फी स्वरूप 
शक्ति को नियम अथात्‌ व्याप्ति नहीं मान 
सफते क्यांकि उसमें फिर झगड़ा पड़ने का 
भय है | उस झगडे का लिखते दें कि जिस 
का भय दे । 


विशेषणानथंक्य प्रशक्ते:॥३४॥ 


अथे--विशेषण देना फजूल होजायगा | 
जैले कहा गया है कि बहुत धुपं चाली आग 
है, इस धाक्य में बहुत शब्द विशेषण हैं 
और घधुआं विशेष्य है इसही तरह धुआं आ- 
घेय है ओर आग आधार है। अगर धुएं को 
अआप्नि फी स्घरूप शक्तिमानलें तो बहदत शाब्द 
को क्‍या मार्न क्योंकि उस बहुत शाब्द 
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आप्ने फी स्वरूप शक्ति नहीं मानसकते भोर 
उस वाक्य के साथ दोने से वह प्राब्द अप- 
ना कुछ अथ भी जरुर रखता दे एवं उस 
अथे से स्वरूप शक्तिमें न्‍्यूनाधिकता (कमती 
बढ़ती ) भरी जरूर होजाती है तो उसफो भी 
कुछ न कुछ जरुर मानना चाहिये | आगर न 
माना जायगा तो उसका उच्चारण करना 
फजूल हुआ जातादे और महद्दात्माओं के अक्षर 
व्यथे नहीं दोते । 

और भी दूसरा झगड़ा प्राप्त दोतादहे कि। 

पल्लवादिष्वनुपपत्तेश्व ॥ ३५ ॥ 

अर्थ--जैसे कि पत्तों का आधार पेड़ 
है और व्याप्ति का लक्षण स्ररूप शक्ति 
मान कर वृक्ष को शक्ति स्वरूप जो पृत्ते 
ह वोही व्याप्ति के कहने से ग्रहण हो सक- 
ते हैं । इस तरह मानने में ये दोष होगा 
कि जैसे वृक्ष की स्ररूप ज्क्ति पंत्तों को 
मान लिया और वेंही व्याप्ति भी होगई 
तो पत्तों के टूटने पर व्याप्ति का भी नाश 
मानना पड़ैगा अगर व्याप्ति का नाश 
माना जायगा तो वड़ाभारी मंगड़ा पेदा 
हो मायगा ओर प्रलक्ष वादी चाबोक ना- 
स्तिक का मत पुष्ठ होजायगा इस वास्ते 
ऐसा न मानना चाहिये कि आधार की 
स्वरूप शक्ति काही नाम व्याप्ति हैं। अब 
इस वात का निश्चय करते हैं कि आचायें 
और पंच शिख नामक आचार के मतमें 
भेदददे या नहीं। क्योंकि पच शिख ना पवाला 
आचाय॑े तो आधार ( आग ) में आषेय 
( धुर्ये ) की शक्ति होने को व्याप्ति मान- 
ताहें । और आचार्य मनि कपिल जी 
व्याप्य आग की शक्तिसे पेदाहुये किसी 





(्‌ 
शक्ति विशेष को दूसरा पदाथे मानकर 
उसको व्याप्ति मानते हैं इन दोनों मेंसे 


कोन सही है। 
आधेय दाक्तिसिड्ो निजशक्ति 
योगः समानन्यायात्‌ ॥ ३६ ॥ 


अथे--समान न्याय अथांतू बराबर 
यक्ति होनेसे जेसे कि अधिय शक्तिकी 
तिद्धि होतीहे वेसेही निज शक्ति योगयह 
आचार्यों का मत भी ठीकहै। दोनों मेंसे 
कोई भी युक्ति हीन नहीं मानते हैं । यह 
व्याप्ति का कगड़ा सिर्फ इसही वास्ते 
पेदा किया गयाथा कि गुणआदि स्वरूप 
से नाशवान्‌ नहीं हैं इसपक्ष को तरक्की 
देनेके वास्ते आचार्य को अनुमान प्रमा- 
णकी जरूरत हुई ओरवह अनुमान प्रमा- 
ण पंचावयव के बिना नहीं होसकता था 
इस वास्ते उसको लिखना पढ़ा इसी नि- 
अय में पंचावयव के अन्तगत एकसाइ- 
चर्य नियम जिसका दूमरा नाम व्याप्तिरै 
आनपड़ा उसको प्रकाश करने केवास्ते 
यह कहकर अपने पक्ष को पृष्ठ करलिया । 
अब इससे आगे पंचावयव रूप शह्व को 
ज्ञान की पेदायस में हेतु सिद्ध करने के 
वास्ते शद्घ की शक्तियोंका प्रकाश करके 
उसशद्ग प्रमाण में बाधा डालने वालों 
के मटका खण्डन करते हैं । 


 बाच्य वाचक भावः सम्वन्धः 
हाव्दार्थयोः ॥ ३७॥ 


अर्थ--शह्वके अर्थ में वाच्यता शक्ति 
. रहती है ओर शह्वमें बाचकता शक्ति रहा 


क्‍ 


3५ ) 
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करती है इसको ही शद्ध ओर अर्थ का 
वाच्य वाचकभाव संबंध कहते हैं। अर्थात्‌ 
शहद अथे को कहा करता है ओर अर्थ 
शद्धमें कहाजाताह यही इन शद्धार्थों का 
सम्बन्ध है। उस वाच्य वाचकता रूप 
शक्ति को कहते हैं 


त्रिभिःसंवध सिद्धि! ॥ ३८ ॥ 


.अथ-पद्चिले कद्दे इये संवेध की सिद्धि 
तीन तरद् से होती है एक तो आप्त ( पूर्ण 
विद्वान्‌ ) के उपदेश से दूसरे वृद्धों फे चाल 
चलन से तीसरे संसार में जा योग्य चताघ 
में आनेवाले पद दें उनके देखने से इन 
तीन तरह के शब्द का चाचय वायक भाव 
होता दे । उसको इस तरह समझना चाहिये 
कि आपतों के जारिये से ऐसे शब्दों का शान 
हाता है जेले इंभ्वर निराफार सत्‌ चित्‌ आ- 
नन्‍्द स्वरूप हैं जब इंश्वर शब्द फट्ठा जायेगा 
तव पूर्वोक्त ( पहिले कद्दे हुये ) विशेष बाले 
पदार्थ फा ज्ञान होगा ओर वृद्धां के चार 
चलन से यह माऊूम होता हे कि जिसके 
शासत्रा ( गोके कंधो को नीचे ज्ञो रूबी सी 
साल लडकती रहती है ) भोर लागूल (पूछ) 
होती दे डसको गो कहते हैं ऐसा शान हो 
जाने पर जब जब,गी शब्द का उशद्यारण हो 
गा तब डसही अर्थ का ज्ञान होजायगा और 
प्रसिद्ध शब्दों फा व्यवहार इस तरह हे फि 
जैसे कपित्थ एक पेड़ का नाम है वह क्‍यों 
कपित्थ शब्द से प्रसिद्ध दे इस प्रकार का 
तक न करना चाहिये क्‍योंकि लोक प्रसिद्ध 
होने फे फारण कपित्थ शब्द कहनेसे फापित्थ 
( फ्रैथ ) फाददी प्रहदण होता है । 





( ७६ ) 


न्ड्ह हु कम । 
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नकायें नियम उभयथा दशें- 
नात्‌ ॥ ३९॥ 
अथे--यह फोई नियम नहीं दे कि शाव्द्‌ 
शक्ति का बाच्य वाचयक भाव काये में दीडों 
ओर जगह महीं । क्‍योंकि दोनों तरह शब्द 
की दाक्तियों फा अदहण दीखता है शारों में 
जैसे किसी बूद्ध भे किसी बालक से कहा 
गो को लाओ इस वाक्य के कहने से गो का 
लाना यह काये दीखता है ओर इसके शब्द | 
भी उस अथे को द्वी दिखाते हैं। और तर 
धुत्र पेदा दोगया इसमें फ,ये का प्रत्यक्ष भाय 
नहीं दिखाई पडता है| क्योंकि पुत्र का पैदा 
होना यह जो क्रियाहे वह पादिले दी हो चुकी 
और यह दाक्‍य उस बीती हुई क्रिया को 
कदता है इस वास्ते यह नियम नहीं कि काये 
में ही शाबद और अर्थ का संवन्ध न हो । 
प्रक्ष-यह उपरोक्त प्रतीति लोकिफ 
बातों में होसकती है क्योंकि संसारम वहुधा 
फार्य शब्दों का प्रयोग करा जाता है किन्तु 
बेद में ओ शब्द दें उनके अर्थ का शान केसे | 
दोता है क्योंकि शब्द फाये नहीं है । 
उतर---लोके व्युत्पन्नस्य बेदार्थ 
प्रतीतिः ॥ ४० ॥ 
स्र्थ--जो मनुष्य सांसारिक कार्यो 
में चतुर होतेहेँ वोही वेद को यंथार्थ तार से 
जान सकते हैं क्योंकि ऐसा फोई भी लोफ 
का द्वितकारी कार्य नहीं हे जो बेद में न हो 
इस बासस्‍्ते बेद में बिद्धता पेदा करने के अथे 
सांसारिक जीवों को योग्यता पेदा करनी 
साहिये और शाब्दोंकी शक्ति छोक (संसार) 
भोर बेद इन दोलनें में वरावर दे । इस विषय 
पर नास्तिक शंका करते हैं । 





नत्रिभिर पोरुषे यत्वाद्ेदस्य तद- 
थेस्यातीन्द्रियववात्‌ ॥ ४१ ॥ 
अर्थ--आपने ज्ो तीन प्रमाण दिये डन 
प्रमाणों से बेद के अथे की प्रतीति नहीं हो 
सकती क्योंकि मनुष्य मनुष्य की वात को 
समझ सकता है लेकिन बेद्‌ अपौरुषेय ( जो 
किसी मलुष्यका बनाया हुआ न हो ) है इस 


पे ९ & 9०७ «०. ७. 
| बास्‍ते उसका अथ द्वात्रियों से ज्ञात नहीं हो 


सकता है। क्योंकि यह येद अतीन्द्रिय है. 
अथोत्‌ इन्द्रियों फी शक्ति से वाहर है। इस 
का समाधान करने फे घास्ते पेंदेले इसबास 
को सिद्ध करते हैं [के वेदों फा अथ प्रत्यक्ष 
देखने में आता है अतीन्द्रिय महीं है। 


न यज्ञादेः स्वरूप तो धमेत्व वै- 
शिष्ख्यात्‌ ॥ ४२ ॥ 


अथ--वेद के अर्थ को जो अतीन्द्रिय 

( जो इंद्वियां से न जाना जाय ) कहा सो 
ठीक नहीं वेद से जो यज्ञादिकरे जातेहें और 
शादिकों मं ज्ञो जो काम फरे आते दें 

| सब स्वरूप से ही धम हैं क्योंकि उन 
यशादिकों का फल प्रत्यक्ष में दीखता हे ज- 
सा कि यशारूवतिपजेन्य: पञअन्यादल्मसंभव 
यज्ञ से मेघ दोता हे ओर मेथ्र के होने से 


अन्न पेदा दोता दे इत्यादि वाक्य गीता में 


मिलते हैं | 
प्रश्ष-जव कि बेद अपौरुषेय हे तब उन 
का अर्थ फेसे शात द्ोता है ॥ 
उत्तर--निजश क्तिव्यत्पत्या- 


व्यवब्छियते ॥ ४३ ॥ 
अथे->शब्द्‌ का अर्थ होना यद दाव्दकी 
स्वाभाविकी शाक्ति है भीर विद्वानो की पर- 
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म्परासे वद्द शक्ति वेंदो के अथोभे भी चली 
आती है भौर उसही व्युत्पति,( बाकफि- 
यत ) से बृद्ध लोग शिष्यॉको उपदेश करते 
घले भाये कि इस शब्द का ऐसा अथ्थ है । 
ओर ओ पसा कहते हैं कि वेंदों का अथे 
प्रत्यक्ष नहीं है किन्तु अतीन्द्रिय है उस का 
यह समाधान है । 
योग्यायोग्येषुप्रतीति जनकत्वात्‌ 
तत्सिद्टिः ॥ ४४ ॥ 
अथे--श्रद्मखयादि जिन कार्यो को वेद 
ने अच्छा कद्दा है ओर हदिंसादि जिन कार्यो 
को बुरा कहा है उनफी प्रतीति प्रत्यक्षता में 
दीखती है अथोत्‌ इन दोनों फार्यों का जैसा 
फल बेद्‌ में लिखादे बेसाही देखने में आता 
है। इससे इस बातकी सिद्धि होगई कि वेद 
का भर्थ अतीन्द्रिय नहीं है । 
प्रभ--ननित्यत्वंवेदानांकायत्व 
७.0 
श्रुतेः ॥ ४५ ॥ 
अ्थे-वेद नित्यत्व नहीं दे क्‍योंकि श्रुतियों 
से माछूम होता दे कि तस्माद्यशात्सवंहुतः 
ऋच: सामानिजशिरे | उस यशरूप परमात्मा 
से ऋग्वेद साम वेद पेदा हुये इत्यादि श्रुति- 
यां पुकार पुकार कह रही हैं कि वेद पेदाइये 
जव पेसा साबूत होगवा तो यह घात निश्चय 
ही है कि जिसकी उत्पत्ति है उसका नाशभी 
जरूर है इसवास्ते बेद' काये रूप होने से नि- 
त्य नहीं धो सकते दें । 
उत्तर--न पौरुषेयत्वं तत्कतुः 
पुरुषस्या भावात्‌ ॥ ४६ ॥ 
अथे--वेद किसी पुरुष के धनाये हुये 


) 
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नहीं तब यह बात माननी पड़ैगी कि बेद 
अपौरुषेय हैं जवकि वेदों का अपौरुषे य॒त्व सि- 
झ़होगया तो वह जिसके बनाये हुये बेद हैं 
नित्य है ओर नित्य के कार्य भी नित्य होतेहं 
इस कारण वेदों का नित्यत्व सिद्ध होगया 
यदि ऐसा कहा जावे कि वेद को भी किसी 
जीव ने बनाया होगा सोभी ठीक नहीं । 
मुक्ता मुक्तयों रयोग्यत्वात्‌ ।४७। 
अथे--जीवभी दो तरद्द के द्ोतहें एकतो 
मुक्त दूसरे अमुक्त यह दोनोंप्रकार के जीव 
बेद फे बनाने फे अधिकारी नहीं है कारण 
यह दे कि मुक्त जीघ में वह शक्ति नहीं रद 
ती जिस से वेद वनासके ओर वृद्ध जीव 
अज्ञानी भठपज्ष ( थोडा जानने घाला )दइत्या- 
दि दोषों से युक्त होता हे और चेद्‌ में इस 
तरह की बाते देखने में आती दें जो घिना 
सर्वक्ष के नहीं होसलकती मोर जीघ भव्पक्ष 
हैं इस प्रमाण से भी वेदों की नित्यता सिद्ध 
होगई | इसही विषय को ओर भी मज़बूत 
करते हैं | ह 


ना पोरुषेय त्वान्ित्यत्वम कुरा- 
दिवत्‌ ॥ ४८ ॥ 

अर्थ--बेद भपौरुषेय दे इस यासते नित्य 

है लफिन बीज भौर अंकुर में जैसे कार्येत्थ 

मानकर अनित्यपना माना जाता है उस 


तरह नहीं। 


तेबामपितयोगे दृष्ट वाधादि 
प्रदाक्तिः ॥ ४९ ॥ 


अधे--यदि वेदों को भी बनाया हुआ 
माना जायगा तो प्रत्यक्ष जो दीखता है उस 


नहीं हैं क्‍योंकि उनका बनाने धाला दीखता | में दोष प्राप्त होगा दृष्टान्त जैसे कि भंकुरका 
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छगाने बाला दीखता है भोर उपादान कारण 
जो बीज हे यद भी दीखतादे इस तरद थेदों 
का थनाने वाला और उपादाम फारण 
नहीं दोखता दे इस फारण नित्य है 
अगर नित्य म माना जाय तो प्रत्यक्ष से 
विरशेध हो आयगा | बेदों फो जा अपोरुषेय 
कहा है उसमें यद्द सन्देद दोता है कि 
पौरुषेष किस को कहते हैं भौर अपौ- 
रुपेय फिस फो कहते हैं इस सन्‍न्देद् को 
दुरकरनेके वास्ते पौरुषेयका लक्षण लिखते 


यस्मिन्न दृष्टेषपि कृतबुद्धि रुप- 
जायतेतत्पौरुमेयम ॥ ५० ॥ 


अथ--जिस पदाथे फा कर्ता प्रत्यक्ष न 
हों भथोत्‌ बनाने याला न दीखता हो लेफिन 
जस पदाथे के देखने से यह ज्ञान हो कि इस 
का थनानेवाला कोई अरूर है हसकाही माम 
पोरुषेय है। लेफिन थयेदों फे देखने से यह 
बुद्धि पेदा नहीं होती क्‍योंकि बेदों की 
पेदायश इंश्वर से मानीगई है और उन चेंदों 
का बनानेवाला कोई नहीं हे भौर पेदायदा, 
यनाना इन दोतें में इतना अन्तर है कि बीज 
से अंकुर पेदा हुआ, कुम्हार नें घड़े को ब- 
नाया इस बात को बुद्धिमान अपने भाप विचार 
लूँबे कि पैदाईश भौर बनाना इसमें भेद है 
यानहीं ? बनाना फोई भर बात है, पेदायश 
कोई भौर बात दे । इस तरहददी थेंदो फी 
डत्पसि मानी गई है किन्तु घटादे पदाथ!के 
समान वेदों फी उत्पाशि नहीं है । इसफारण 
वेद भपोरुषेय हैं ॥ 

प्रक्ष-झय कि बेदों में उनही घातों 
सणेन दे जो संसार में बसेमान हैं तो थेदों 
को क्यों प्रमाण माना जाय । 





उत्तर--निजशक्तय भिव्यक्तेः 
स्वतः प्रामागयम् ॥ ५१ ॥ 

भथे--जिस वेद के ज्ञान होने से भथोत्‌ 
जानने से भायुवेंद ( वैचद्छ ) फछका कौशल 
भादि सब तरह फी विद्याक्षों का प्रकाश 
होता दे घद् वेद्‌ स्वतः (अपने आप) प्रमाण 
है डस में दूसरे प्रमाण की कोई जरुरत 
नहीं है क्योंकि जो आपह्दी दूसरों फा प्रमाण 
है डसफा प्रमाण किसफो कदसकलने हैं। 
जैसे सर दुसतरी भादि तोलने को बांद तोल 
ने में भापददी प्रमाण दें लेकिन सेर दुसेरी 
आदि बांट क्‍यों प्रमाण हैं ऐसा प्रश्न नहीं 
होसकता क्योंकि यद्द तो स्थतः प्रमाण हैं 
इसही तरह वेद फो भी रस्थतः प्रमाण सम- 
हाना चाहिये | पहिले ओ ४१ थे सूच में ना- 
स्तिक ने यद्द पूथ्यपक्ष करा था कि धेदों का 
अथ नहीं होसकता उस का उत्तर पश्ष घहां 
पर फह भाये थे ओर फिर भी उस फो 
दी दरृष्टांत द्वारा साबित फरते दें ॥ 


नासतः ख्याननथ्ुगवत्‌ ॥५२॥ 


अरथे-जैसे कि पुरुष फे सींग नहीं होते 
इसही तरह जो पदार्थ हे ही नहीं उसका 
फदना भी फजूल है जैसे कि बन्ध्या रक्री का 
पुत्र जब कि बन्ध्या ख्री के पुत्र द्ोतादही नहीं 
तो ऐसा कद्दना भी फजूल है । यदि इस त- 
रह घेदों का भी कुछ अथ्थ न होता तो वृद्ध 
लोग परम्परा से ( एक को पक ने पढाया ) 
क्यों शिष्यों फो पढाकर प्रसिद्ध फरते। 
इससे साथित दोता है कि वेदों फा भर्थ हे। 


नसतोवाधददीनात्‌ ॥५३॥ 


भथे--जो पदार्थ सत्‌ हे डसकां धाप 
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फिसी सूरत नहीं होसकता ओऔर वेद 
सत्‌ भानेगये हैं इस वास्‍्ते पेसा फहना नहीं 
घनसकता कि वेदार्थ नहीं है। 

प्रक्ष-घेदार्थ है या नहीं ऐसा जगड़ा 
फ्यों किया जाय यही न कद दिया ज्ञावे कि 
घेद्‌ का अथे है तो लेकिन अनियचनीय है। 


ना निवेचनी यस्य तदभावात्‌५४ 

अथ--वेद्‌ के जथे को अनिबेचनीय 
(जी फहने में न आये ) कद्दना ठीफ नहीं 
क्योंकि संसार में ऐसा फाई पदाथ महीं 
दीखता ज्ञो अनियचनीय हो । ओर उसी 
पदाथ फो कद्दट सफते हैं जो संसार में मोजू- 
द हैं इस यास्ते अनिवचनीय फदना टीक 


नहीं है। 
नान्यथाख्यातिः स्वबचोव्यादा 
तात ॥ ५५ ॥ 


अथे--भन्यथा ख्याति भी नहीं फदसफ 
ते क्योंकि ऐसा कहने पर अपने ही कथन 
में दोष प्राप्त होता है। इस सूत्र का अभि- 
प्राय ( मतकय ) यह दे कि घेद का अर्थ 
दूसारा है छेकिन संसार में दूसरी तरह 
प्रथलित दोरहा दे इस तरदह की भन्यथा 
रुयाति करने पर यह दोष होता है कि जो 
मनुष्य बेद का अथे दी न मान कर अभिब- 
खनीय फहते हैं घह अन्यथा ख्याति फो क्‍यों 
मान सकते हैं ऐसा कहना उनके वचन से 
ही विरुद्ध होगा। 

प्रक्षू--अन्यथा ण्याति किसको कहतेदें। 

उच्तर-पदार्थे तो दूसरा हो और अथे 
दूसरी तरह किया जाय जैसे सीप में यांदी 


का आरोप करना भथात्‌ यांदी साबित 
करनी। 


व जा आज या मी आर यम भी भीमिन सन सी शक नम सर | 


सकसत्‌ ख्यातिवाधा बाधात्‌५६ 
अथे--यदि ऐसा माना जाय कि वेदों 
का अथ हैं भी भोर नहीं भी हैं क्योंकि जो 
संसार के कार्यों में चतुर नहीं हैं उनको येद 
फे अथे का वाध होता दे और जो सांसारि- 
क कार्यों में यतुर हैं उनको अवाध होता है 
इस तरह श्याद्क्ति, स्यान्नास्ति है या नहीं 
इस तरह ज़ैनों के मत के अनुसार ही माना 
जाय तो भी ठीक नहीं | इस सूत्र में पहिले 
सूत्र से नफार फी प्रनुवृक्ति आती है।नास 
त्तःख्यानं न श्टेगचत्‌ | इस सूत्र से लेकर 
५६ वें सूत्र तक जो भथे बिज्ञान मिछु ने 
फरा दे और गुणादीनां नात्यन्त धाघः इस 
सूत्र के आशय से मिलाया है घद् टीक नहीं 
क्योंकि बैसा अथ करने से प्रसंग में विरोध 
भाता है दूसरे यह कि इस ५६ थें सूत्र फो 
जो कपिल मुनि के सिद्धास्त पक्ष में रखफर 
गुणों का वाध और अवाध दोनों ही माने हैं 
घद् भी ठीक नहीं क्‍योंकि न ताइक पदाथों 
प्रतीतें: इस सूत्र में आासाये पदले ही कह 
चुके कि असत्‌ भोर सत्श्नदोनों धम्म वाला 
फोई पदार्थ संसार में महीं दीखता तो क्‍या 
आचाये भी विज्ञान भिक्षु के समान ज्ञान 
रहित थे जो अपने पूतरा पर फथन को ध्यान 
में न रखकर ग्रुणोंको सत्‌ भोर असत्‌ दोनों 
रूपों से कहते यहां तक वेदों की डर्पात्ति 
और नित्यता को साबित कर चुके। अभय 
दाव्द फे सम्बंध में विचार करते हैं । 


प्रतीत्य प्रतीतिभ्यांनस्फोटात्म 
कः शबव्दः ॥ ५७ ॥ 


अर्थ--जो दाव्य मुख से निकलता है 
डस दाव्द के सिघाय जो उस शब्द में अथे 





( ८७ 
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के शान कराने वाली शक्ति है डसे स्फोट 
कहते हैं । जैसे कि किसी ने कलस शाव्द्‌ 
को कहा तो उस कलस शाव्द के उच्चारण 
होने से कम्बुप्रीवादि कपालों का जिस 
शक्ति से ज्ञान होता है उसका ही नाम स्फो- 
द हे।इससे पेसा म समझना चाहियेकि फल 
सइतना दाव्द मुख से निकलते द्वी कम्बु 
ग्रीवा वाला जो पदार्थ दे उसका द्वी नाम 
कलरूस है किन्तु जिस शक्ति से उसका ज्ञान 
दोता दे उसी का नाम स्फोट कहलाता है 
किन्तु सस्‍्फोटात्मक शब्द नहीं होसकता 
क्योंकि इस में दो तरह के तक पेदा दोसक 
ते दें कि शब्दकी प्रतीति होती है। या नहीं 


० मे ० 


यदि प्रतीति द्दोतीदे तो जिस अथबाले अक्षर 


है 


समुदाय से पूवों पर मिला कर अर्थ प्रतीत 


और घाच्य ( कद्दने लायक ) वस्तु का बोध 
शी 


( ज्ञान ) हे उसके सिवाय स्फोट को मानना 


फजूल है । क्यों कि शब्द से ही अथ ज्ञान 
हुआ स्फोट से नई । ओर यदि यह कह्दो 
कि शब्द की प्रतीति नहीं होती तब अथ ही 
नहीं | फिर स्फोट में ऐसीशक्ति कहां से 
आई जो बगेर अथ के अथ की प्रतीति 
करासके इस सबयव स्फोट का मानना 
फजूल है । 

प्रभ---नशब्दनित्यत्व॑ कार्यता 

प्रतीतिः ॥ ५८ ॥ 

अथै--शदव्द नित्यनहीं होसकता क्योंकि 
उच्चारण के वाद शब्द नण्ट दोज़ाता दे 
अेसे कि ककार उत्पन्नहुआ उद्यारणाव सान 


में फिर नष्ट होइंगया इत्यादि अनुभवों से 
सावित द्वोता है कि शब्द भी कार्य है। 


उत्तर--पूर्वे सिदसत्वस्याभि- 


सी 5 ओम ओर ढ ये अतगा9७# न अत पक >> 2ग_# न जी, 22०, टी, आग कक. 24५ 2 90# ०७ +ा ७* २5.३० ताज भ०छामछ 3ाकघ ० ९.9. 0५ “5७ /3... 7७.३ २..३० ००.0७... 0, 


) 





व्यक्तिदीपेनेवघटस्य ॥ ५९ ॥ 

अथे-जिस दाब्द का होमा पहिले दी 
से सावित है उस शब्द्‌ का उच्चारण करने 
से प्रकाश दोता दै उसकी पेदाइदश नहीं दो- 
ती हे | दृष्टान्त जेसे कि अंधेरे स्थानमे रफस्ते 
हुये पात्र को दीपक प्रकाश करदेता दे ऐसा 
नहीं कहसकते कि दिये नें पात्र को पेदा फर 
दिया क्‍योंकि पात्र तो पहिले से ही यहां 
मौजूद था अंधफार के सबय उसका ज्ञान 
( मालुम द्वोना ) नहीं होताथा | इसही तरह 
शब्द भी पहले से सिद्ध हें उच्चारण करनेसे 
सिफे उनका प्रफाश होता है। इस वास्ते 
शब्द नित्य दें । 

सत्कार्य सिद्धान्तश्रेत सिद्ध 
साधनमस | ६० ॥ 

अथे--यदि ऐसा कहा जाय कि काये 
जिस अवस्था में दीखता है उसही अवस्था 
में सत्‌ हे वाकी ओर अवस्थाओं में असत है 
इसदी तरह शब्द भी कार्य हे--ओर अपनी 
अबस्था में सत्‌ है ऐसा मानेगे तो आचाये 
फहते दें कि ऐसा मान ने पर हम शाव्द' के 
सम्बन्ध में सिद्ध साधन मानेगे अथांत ज्ञो 
शब्द पहिले इृदय में था उसी को उच्चारण 
आदि क्रियाओं से स्पष्ट किया है किन्तु घटा 
दि पदार्थों के समान बनाया नहीं है। यहां 
तक शादद विचार समास हुआ | भव इस 
विषय का बिचार फरेंगे कि जीय एक है वा 
अनेक दें । 


नांद्वेतमात्मनोी लिंगातव तद्गेद 


प्रतीतेः ॥ ६१ ॥ 
अथे--जीव एक नहीं है किन्तु अमेक हैं 
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( 


इस सूत्र को यह भी अथ है। जीव और 
इंश्बर इन दोनों का अभद्‌ मानकर जो भदे- 
तू साना जाता है घह ठीक नहीं है क्‍योंकि 
जीव फे जो अठपशत्वादि चिन्ह हैं और 
इंश्वर फे जो सर्यशत्वादि चिन्द्र हैँ उनसे 
दोनों में भद शाव ( माठूम ) होता है । 


नानात्मनापि प्रत्यक्ष वाधात्‌ ६२ 
अथे--अनात्म जो सुख दुःखादिकां के 
भोग दे उनसे भी यही था/त सिद्ध होती हे 
कि जीय एक नहीं है क्योंकि एक मान ने से 
ध्त्यक्ष में वरोध दी प्राप्ति हांती हैं आर 
संसार मे दीखता भी है कि रुख दुःख अने 
कफ व्यक्ति एक समय में भोग फरते हैं । दुसरे 
पक्ष मे ऐसा भथ करना चाहिये कि जो मन- 
रय पक आत्मा फ॑ [लवाय ओर कुछ नहें 
मानते डनके सिद्धान्त में पूर्वाक्त दोष के 
सिवाय और एक दोष यह भी प्राप्त होजञाय 
गा कि घठादि काय्यों का भी आत्मा मान 
कर उस्रके नाश हंतही शात्मा भी नाशमान 
न द्वोगा यह प्रत्यक्ष से विरोध हांगा इस 
चास्ते पेसा अठ्वेत मानना ठीक नहीं है । 


नोभाभ्यां तनेिव ॥ ६३ ॥ 


पथथे--आत्मा और भनात्मा इन दोनोंकी 
पकता दे पेसा कहना भी योग्यनहीं कर्योथि 


पक 
उसी प्रत्यक्ष प्रमाण में वाधाप्राप्त होज्ञायगी । 
और संसार में यह बात साफ २ दीख रहीदे 
कि भात्मा ओर अनात्मा दो पदाथे जुदे २ हैं 
इसवास्ते ऐसा कहना कि पक आत्मा के सि- 
घाय ओर कुछ नहीं है योग्य नहीं । 
प्रक्ष--भगर तुम ऐसा मानते हो 
भात्मा भौर अनात्मा जुदे २ पदार्थ हैं तो 
श्रुतियां ऐसा क्‍यों कद्दती हैं कि एक मे बा- 


छा 
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द्वितीयं ब्रह्म, आत्म बदं सर्वेम ( एकद्दी ब्रह्म 
अद्वितीय है ) ( यद सब आत्मा ही है) 
इत्यादि भ्रुतियां एक आत्मा बताती हैं तो 
बहुत से भात्मा घा जीव ब्रह्म गल्दाहिदा २ 
क्‍यों मानेजांय । 
अन्य परत्वम विवेकानांतन्र ६४ 
अथ--इन श्रुतियों में अन्य परत्व अथात्‌ 
द्वेत है पेसा ज्ञान भज्ञों को होता है ओरजो 
वद्धान हैं वह इन अतियों का ऐसा अथनहीं 
छरते हैँ क्योंकि अद्विती शब्द से यह प्रयो- 
कि ईश्वर के समान दूखरा ओर 
ई नहीं हे । ओर जो एक आत्मा मानते दें 
तमें संसार छा उपादान कारण ठीक 
हीं होसकता । 


नात्म विद्या नोभय जगद 
पादान कारण निःसगत्वात्‌ ६५ 


अथ--इसकारण आत्मा जगत्‌ फा उपा- 
दाम कारण नहीं हांसकता कि बह निर्बिकार 
है। अगर अविया की संसार का उपादान 
फारण माने तो अविद्या भी संसार का उपा- 
दान कारण नहीं द्ोसफती क्योंकि सत्तूमाने 
तो द्वैतापत्ति प्राप्त होतीहदे ओर अरूत्‌ मानने 
पर वेध्या के पुत्र के सदश (+समान ) अभाव 
घाली दोजायगी'। और आत्मा तथा-अभअबि- 
था यह दोनों मिलकर संसार का उपादान 
कारण इसप्रकार नहीं होसकते कि भात्मा 
संग रहित है इसवास्ते ही जो एक आत्माके 
सिबाय ओर कुछ नहीं मानते उनके मतममें 
संसार का उपादान कारण सिद्ध नहीं हो 
सकता हे । 


नेकस्यानन्द चिद्गपत्वे हयो- 
भदात्‌ ॥ ६६ ॥ 


पद? & 
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अथ--बेदादि सत्‌ शास्त्र इंश्धर को स- 
खिवानन्द कद्दकर पुकार रदे दें भोर जीवमें 
आनन्द और चिद्द्वुप नहीं हे इस वास्ते 
इंध्वर मोरजीव इन दोनों में भद है । 

प्रश्ष-जीव में आनन्द तो मानाही नहीं 
गया है तो मुक्ति का उपदेश क्‍यों कहा क्‍यों 
कि मुक्ति अवस्था में दुःखों फे दूरहोजानेपर 
आनन्द दोताददी है ॥ 

दुख निवृत्तेगोण: ॥ ६७ ॥ 


किक किक 


अथ--मुक्ति दोनेपर दुःख्र दूर दोज़ातेहैं 
ऐसा कहना गोण है यद्यपि मुक्ति होंने पर 
युःख दूरहोजाते हैं लेकिन फर्मो की वासना 
तो जीव में डस बख्त भी घनी रहती है इस 
खघासते फिर भी दुःख पेदा दोने फा भय 
यनादी रहता है इस कारण जीव हमेशा आ 


ननन्‍द नदी रहता है अतः ज्ञीव को आनन्द 
स्घपरूप नहीं कद सकते । आनन्द स्वरुप 
तो इंश्वर को ही कद्दसकते हैं ॥ 
प्रक्ष--जयकि भाप की मुक्ति ऐसी 
कि जिसके होने पर सी फिर कुछ दिनों 
बाद दुःख पेदाहोनेफी संभावना बनीरहती हे 


तो ऐसी मुक्ति से बद्ध रहनाही अच्छा है । 


विमुक्ति प्रशंसा मन्दानाम। ६८। 

अर्थ--बिमुक्त ( चद्धरदहना ) की तारीफ 
सूखे ऊछोग करते हैं न कि विद्वान लोग। कोई 
५ मनको नित्य मानते दे उनके मत फा भी 
खंडन फरते दें ॥ 

न व्यापकत्व मनसः करण- 

त्वादिन्द्रियत्वाहा ॥ ६९ ॥ 

अधथै--मनब्यापक नहीं है क्यों कि मन 
फो इन्द्रिय और फॉरण माना है | 


२ 
द्द 
7] 


९्ट 


कि 





र्‌ 
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प्रक्ष -करण किस को कहते दें ॥ 

उत्तर--जिसके जरिये से. जो अपने 
फार्यकरने म॑ तयार हो जैसे कि मनके ज़रिये 
से इन्द्रियां अपने फायों को फरती है ॥ 
सक्रियत्वात्‌ गतिश्रतेः ॥ ७०॥ 

सथे--भनक्रिया वाला हे इस बास्ते मन 
हरणऊऋ इंद्वियों फे व्यापार ओर प्रद्ृसि का 
इतु दे गतिबाला भी है ॥ 

प्रश््ष-यदि मनको नित्य नहीं मामते तो 
मत मानों लेकिन निविभाग, फारण रदित तो 


मानना होगा ॥ 
९ रे 5 
उत्तर--म निरभोगत्व तथो- 
गात्‌ घटवत्‌ ॥ ७१ ॥ 
अथ--जैसे घट आदि पदार्थ मृत्ति का 
( मिट्टी ) के फाय हैं इसही तरह मनभी कि 
सो का कार्य ज़रूर है। जब किफाये निश्चय 
होगया तो उसकोकारण योगभी जरुूरदहीगा । 
प्रशत्ष--मन नित्य है या अनित्य । 
९ ० नकल 
उत्तर--प्रकृति पुरुषयोरन्य- 
है 
त्‌ सवेमनित्यम ॥ ७२ ॥ 
अथे--प्रकत्ति ओर पुरुष के सिवाय जो 
अन्य पदार्थ हैं चह सब अनित्य हैं इस का- 
रण से मन भी अनित्य है ॥ 
प्रक्ष--प्रकत्ति और पुरुष इन दोकोद्दी 
नित्य क्‍्यें माना है। « 
उ०--नभागलाभो भोगि- 


| आल 4 


नो निर्भागत्वश्नतेः ॥ ७३ ॥ 
अथे--जों आप दी कारण रूप है डस 
का ओर कोई कारण नहीं होखकता उसको 
तो सचईी फारण रहित मानते चले आये है 
इस कारण प्रकृति पुरुष दौनों नि हैं। 





( ८३ ) 
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प्रश्ष+-पुरुषकी मुक्ति क्‍यों मानी गई है। | उसको दी प्रकृति की मुक्ति मान लिया जाय 

भिव्यक्ति्मक्तिनि सो यद्द कथन कुछ अच्छा नहीं दे क्‍योंकि 

हे हक 2 2 व्यक्तिमुक्तिनि- क्षणिफत्वादि सेफड़ों दोष ध्राप्त द्ोजांयगे 

घसत्वात्‌ ॥ ७४ ॥ पेसा मानने से ? जैसे कि फोइ घडा इस 

अथे--प्रश्ञान जो प्रकृति है उसकी जा- | क्षण में टूट गया और फिर इसी क्षण में 

मनन्‍्द फी अभिव्यक्ति ( शान ) नहीं होसकती | दूसरा घनगया तो इत्यादि फारणों से प्रधान 
इस सबंध उसकी मुक्ति भी नहीं फद्द सक- | की मुक्ति केसे दोसकती है। 


ते | क्योंकि आनन्द प्रधान का धमम नहीं है न सवोच्छित्ति परुषार्थत्वादि 


किस्तु जीव का हे ? । ज 
शी कस दोषात्‌ ॥ ७८ ॥ 

न विशेष गुणों प्हात्तस्त- अथै--सब फो छोड देना भी मोक्ष नहीं 
त्‌ ॥ ७०५ ॥ होसकता यदि प्रधान सम्पूर्ण ( सघ ) सृष्टि 


अथ--सत्व रज॒ तम इनके नाश दोने को | आदि रचना फो छोड दे तो भी उच्चकी 


हि मुक्ति मात जाय तो भी ठीक नहीं | मुक्ति नहीं होसकती क्योंकि प्रधान पर सं 

कयाक उक्त सत्वाद तान गुण प्रधान के के ३ 

काये पुरुष फे घास्ते हैं । 

$ आर 
एवं शुन्यसाप ॥ 9९ ॥ 
कप 

अथ-यदि सब को जोड देना ही प'ा- 
| #9 [कम की शी 
| न की सुक्ति का लक्षण मान भी लिया जाय 
| तौ घद् मुक्ति झल्य रहेगी क्योंकि आनन्द न 
रहेगा तो फजूल दे इस वास्ते ऐसा न माना 
| जाय । 
प्रश्ष--पुरुष के साथ रहने वाली प्रकृति 
किसी स्थान में पुरुष को छोड दें इसको दी 
| 


शो च्टैै 


स्वासाधिक धर्म हैँ उनफा नाश होना प्रधान 
का धर्म नहीं दे इस , घास्ते उसकी मुक्ति 
नहीं मानी जाती। 
विशि शी ४5 हा 
में वशातवगात नाष् क्रस्स ७६ 
अर्थ--अगर विशेष गाते ऊपर तीच का 
जाना आना अथोत बद्ाा छोक की प्राप्ति 
श्तवादिक को ही मुक्ति माने सोभी नहीं 
होसकती क्योंकि प्रधान तो निष्क्रिय अर्थात्‌ 
क्रिया शून्य दूँ जा कुछ उस में क्रियां दी ख ती 
हैं वद सब पुरुष के संसगे ( मेल ) से हैं | मुक्ति क्यों न माना जायू । 
लेकिन आप ऐसी शाक्ति फो नहीं रखता। उत्तर--संयोगाश्व वियोगा- 
नाकारो- परागोच्छिनिः क्ष- | जता इतिनेदशादिलाभो४पि <० 
णिकत्वादिदोयात्‌ ॥ ७७ ॥ अर्थ --जिस का संयोग हातो है उसका 
अथे--भगर आकार के सम्बन्धको छोड | वियोग तो निश्चयददी होंगा फिर किसी स्था- 
देना ही मुक्ति माने सो भी ठीक नहीं । क्‍यों- | न में जाकर छोडा तो फया मुक्ति होसकती 
कि डस में क्षणिकत्वादि दोष प्राप्त दोते हैं। | है किसी सूरत नहीं। इसदी तरह जब प्रकु- 
इस सूत्र का खुलासा यह है। प्रक्रति फा | ति और पुरुष का संयोग है तो वियोग भी 


आफार घड़ा है उसका जो फूठ ज्ञाना है ज़रूर होगा फिर उसमें देश की क्या जरूर- 
४७७७७७७७७एएए७ए८एएल्‍नशशशशााा 53 मल ब कील क किन क न शिकशनशशल किशन शक वकिफ कवि मत मक लकी कक अ 3 भमुन॒न॥॒ ना एएएाआ 


( ८७ 9 





आर. “3० वतन; पक किडातकापकीए 
शल् नीली 2 5टी3ज5ल जाओ ०? # डील िजा >होत ४ ४० आओ ओलत ४. 9 7५ ०४-/७०८७००७० ७5 हा मान गाता ३.० 3०20५ //घकजकरीन ५ .ह ०९५ ० १००... ;*नकजम- 2 “02%, / करके जरा» “१५% 


त हद क्योंकि स्थान के ध्राप्त होने से मुक्ति | किंतु घेशेषिफादिकों ने जो छः पदार्थ माते हैं 
तो होदी नहीं सफती । उनके ज्ञान से मुक्ति क्‍यों नददीं होसकती । 
नभागेयोगो भागरुय ॥ <१॥ नयथट पदार्थ नियमस्त होंथा 
---५ ग दि 
अथ-प्रधान के भाग (अंश) जो मददत्त न्मक्ति ॥ ८५ ॥ 





त्वादिक हैं उतका भागी ( प्रधान ) में मिल 
जाना ही मुक्ति हे खो भी नहीं होसकता 
क्योंकि वह तो उसमे मिलते ही हें । 


नाणिमादि योंगो ६प्यवश्य भा- 
वित्वात॒ तदज्छिति रितरयोग- 


वबत्‌ ॥ ८२ ॥ अथ--गीतमादिकों ने जो १६ सोलर 

अरथ--पुरुष के योगसे भणिमादे ऐश्वय्यो पदार्थ माने हैं शोर शिन जिन महार्षेयोंमे 
का योग होना भी प्रधान की सुक्ति का लक्ष- | रेश पद्मौस पदार्थ माने हैं उनके जान लेनेसे 
ण नहीं होसफ़ता क्योंक्षि जिसका योग है | भी मुक्ति नहीं होलकती फ़्योंकि पदार्थ तो 
छलका वियोग तो जरूरही होगा | जेसा कि | >संख्य व 


दूसरे पदार्थों में मालूम होता हे | 
नेन्द्रादिषदयोगोपितद्वत्‌ ॥<श॥ 


अथे-पुरुष के संयोग से इंद्राद पदकी 


अथे--पदार्थ छः ही हैँ ऐसा काई नियम 
नहीं | किंतु पदार्थ असंख्य (सैकड़ों हैं ) 
अंतएत्र आननेके वास्ते भसंख्य पदार्थईं सो छः 
पदार्थों के ज़ानन'से मुक्ति नहीं होलकती | 


पोडशादिष्वप्येबम ॥ <६ ॥ 





प्रक्ष--वेशेषिका्दिकों का मत क्योंदूषित 
माना गया है क्योंकि यह सेशेषिकादिक 
पृथिव्री आदिके अणुओं को नित्य मानसे हें | 
को. दि 
उ०--नाशा नित्यतातत्काये 
प्राप्ति का होना प्रधान की मुक्ति का लक्षण 


। व न कै ] 
( $ अर 
नहीं हासकता क्योंकि बह सब नादाघात हैं & 200 4 कल 
रू शा 5 ७ ५ जे 
अब अहंकारि कत्य श्रुतनभीतिकानि इससूत्र अश--पृथियी आादि के अणुर्भो को मि- 








में जो चात खूक्ष्म रीति से कही है उसको | सता किसी र्ूूरत प्राप्त नहीं हो सकती क्यों- 


कहते हैं। कि श्रुतियां उसको कार्य रूप कहती हैं भौर 


नभता प्रकृतित्वमि न्द्रियाणा एक युक्ति भी हे। ज़ब पृथिवी आदि साकार है 


हि सु ताउनके अणु भी साकार होसकते हैं | जब 
माहकारिकत्व झुतः ॥ <४ ॥ साकारता प्राप्त हो गई तो किसी का कार्येली 

अर्थ--जो यात पृथिवी भादि भूतों में | ज़रूर हुय इसकारण पृथिषी भादि के भणु- 
माजूद है घचद वात इंद्वियों में मही दीखती | ओ को नित्य नहीं फह् सकते | 


इल वास्ते इंद्वियों को भौतिक नहीं फहसफ प्रक्ष-आप अणुर्भों को नित्य नहीं मान- 
ते फिंतु अहंकार से पेदा हुई हैं । ते तो मतमानों छेकिन उनफा काई कारण 


प्रक्ष-लांख्य के मत के अनुसार प्रक्राति | नहीं दीखता इस वास्ते डनकी कारण रद्ित 
और पुरुष का क्ष!त होगा ही मुक्ति का छेतुद्द मानना चाहिये। 








( ८५ ) 
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उत्तर->न निभागात्व॑ कार्य अथे--जो मनुष्य अणु मदत्‌ दीधघे हस्य 
च्व दा म |] न्धडा 


के मानते हैं ऐसा मानना ठीक नहीं है। 


कैसे ले हि क्योंकि जिस बात के सिद्ध करने को चार 
से हो सकते हैं क्योंकि जो कार्य है डस | "क्वार के परिमाण मानते है लह बाल लेण 


का कारण भी जरुर ही फोई न कोई होगा। | और महत्‌ इन दो तरह के परिमाणों से भी 
प्रश-जवाकिे प्रकृति और पुरुष दोनोंही | सिद्ध होसकती है दीध और हस्व यह दो 
' आकार रहित हैं तो उनका प्रत्यक्ष केसे हो- | परिमाण महत्‌ परिणाम के अवान्तर ( भी- 
सकताहे | क्‍्यों।कि जबतक रूप न होगा तव | तर रहने बारा ) भेद्‌ हैं | यादि गिनतीही 
तक प्रत्यक्ष नहीं होसकता । बढानी मनजूर है तो एक तिरछा अणु एक 
3उ०--न रूपनिवेधात प्रत्य-. | सीधा अणु ऐसहददी बहुत से भेद होसफते हैं 

७. क कर ८. ८० [ 
क्षनियमः ॥ <९ ॥ आह प्ला (रथ जा | और हमने ञो 
लय लेप विलंब तीन ये णुओं को अनित्य प्रतिपाद करा था वह 


शा | भ 
कोई नियम नहीं है क्यों कि जो बाहर कीं 


अवाके भणु फाये हैं तो कारण रहित 


सिर्फ वशेषिकादि के मतको दोष युक्त ठद 
राने के वास्ते पृथिवी भादे के अणुओों को 
अनित्य क.द्दा था किन्तु अणु परिमाण द्रव्यों 


वि, 


को आनित्य नहीं प्रतिपादन करा था 
घृ 


स्वीज है उस के देखने के वासते अवश्य मंच 
इन्द्रिय से योग की जरूरत रहती है। लेकिन 
जो शान से जाना जाता है डस का रूपवान्‌ 
होने की काई जरूरत नहीं है भर नाध्तिक 
लोग जो यद्द बात कद्दते हैं कि साकार पदा- 
थ काहप्रित्यक्ष हाता है मिराकार का नहीं 
होता यह कथन टीक नहीं क्‍योंकि जब नेत्र 
आदि इन्द्रियों में दोष दोज्ञाता है तब खामनें 
' रक़्खे हुये घटपटादे पदार्थों का भी प्रत्यक्ष 
नहीं होता इससे साबित होता है कि पदार्थ 
का स्वरूप होना प्रत्यक्ष होने म॑ नियम नहीं 
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कि हम भी तो अणु नित्य मानते हैं ॥ 

प्रद्ध--जब प्रकृति और पुरुष के सिघाय 

| सव॒क्रो अनित्य कद्दा तो प्रत्यभिज्ञा किसी त- 
रह होसकती है क्योंकि जब सब पदार्थों 
को नाशवान्‌ मानलें गे तब प्रतिभिज्ञा नहीं 
हं,सकती । प्रत्यभिज्ञा लक्षण पहले अध्याय 
में कहभाये हें ॥ 


अनित्यत्वेदपि स्थिरता योगात्‌ 





किन्तु इस्द्रियों की स्वच्छता हेतु है । ३3 कक कक सामान्यस्य | े | 
प्रक्ष-भापने जो अणुओं फो फाय रूप- अथे-यद्यपि प्रकृति ओर पुरुष के सि- 


के. पु हँ 
कहफर अनित्य सिद्धकिया तो क्याभणु कोई | तन सामान्य पराथ हैं घद सबही 
बस्तु आप के मतर्मे है यानहीं इसपर भा- | नित्य दें तथापि हम उनको स्थिर मानते हैं 


9०६ 


जाये अपना मत दिखाते दें ॥ लेकिन क्षाणक बादियों के समान दरएक 

नपरिमाण चातुर्विध्य॑ हाभ्यां | शण में परिवत्तेन ( लोंटना भथोत्‌ डलूट 

तथोंगात ॥ ९०॥ फेर ) शील नहीं मानते हैं इस घास्ते प्राति- 
क्‍ मिजा होसकती है ॥ 





(८६ 


) 
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नतद॒प लापस्तस्मात्‌ ॥ ९२ ॥ 
अथे--भतएव सामान्य पदाथे कुछ न 
शहा ऐसा नहीं कदा जासक्ता। किन्तु ऐसा 
कहा जासकता है सामान्य पदार्थ नित्य 
नहीं है । 
नान्य निवृत्ति रुपत्वे भावप्र- 
तीतेः ॥ ९३ ॥ 


अधथे--सामान्य पदार्थों को अनित्य नहीं 
के पी 0] 


फहसकते हैं। क्योंकि उनकी मोजूदगी दी- 
खती है आशययह है किज़ब अचार्य प्रकृति 


ओर पुरुष के सिवाय सव को अनित्य मानते 


हूँ तो प्रत्यभिश्वा कैसे होगी । उस शांका फो 
दूरकरने के वारुते यह सूत्र कद्दा गयादे कि 
सामान्य पदाथ किसी सूरत अनित्य नहीं 
होसकते हें क्यों कि वहभी दीखतें हें ॥ 
प्रश्न-प्रत्यमिज्ञा के वास्ते जो समान्य 
पदार्थों को स्थिर माना गयाहदे उनको स्थिर 
मानने की क्या ज़रूरत दे क्योंकि जिस प- 
दाथे में प्रत्यभिशा होती है उस तरद्द के दू- 
सरे पदार्थ में भी प्रत्यभिज्ञा होसकफती दे 
जैसे कि किसी वक्त में घड़े को देखा था 
कुछ दिनों के वाद उसी सूरत का एक घडा 
ओर देखा डस्‌ में भी यद्दी बात घटसकती है 
कि भो घड़ा पहले देखा «था वोही यह हे 
क्योंकि घड़े तो दोनों एक दी सूरत के दें ॥ 


उ०--न तत्वान्तरं साहरय 
प्रत्यक्षो पछब्चेः ॥ ९४ ॥ 

अथे--पक घड़े के समान दूसरा 
घड़ा प्रत्यभिनक्नला का कारण नहीं होसलकता 
क्योंकि. यहयात तो प्रत्यक्षददी से दीखती हे 


कि जो घड़ा पहिले देखा था उसमें और जो 
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अब देखा हैं इस में फकोे है। इस वास्ते स- 
हृश्ा ( समान ) पदार्थ प्रत्यभिनज्ञा का फारण 
नहीं है इस सवव सामान्य पदार्थ और उन 
को स्थिरता माननी पड़ेगी ॥ 
प्रक्ष--जो शक्ति पहिल देखेंहुये घड़े में 
हैं वही शक्ति इस समय दीखते दुयें घंडे में 
है उस शाक्ति केही प्रकाश हंनेसे प्रत्यमिशा 
क्यों न मानी जाय कयांफि सब धड़े एकह्ी 
दशक्तिवाले हाते हैं इस वास्ते दूसरे घड़े के 
देखने से प्रत्यभिज्ञा को माननाही चाहिये ॥ 
निजशक्त्यभिव्यक्तिर वेशि- 
प्व्यात्‌ तदपलब्धेः ॥ ९५ ॥ 


अरथ--घटाएदि पदार्था फी दाक्ति फा प्र- 
काश होना प्रत्यमिज्ञा में हेतु नहीं हासफंता 
क्यों कि यहबात तो अथीपात्ति से सिद्ध है। 
यदि खब घर्डा मं समान ( वराबर ) दशाक्ति 
न होती ता उनका घडानाम क्‍यों हाता हस 
वासते सरान आकृसि और समान दाक्ति 
प्रत्यभिनज्ञा का हेतु नहीं होसकती | किन्तु 
वही पदार्थ जो पदले देखा है दूसरी बार 
के देखने से प्रत्यभिशज्ञा का देतु दोसकता है 
इस बात से सिद्ध होगया कि सामान्य पदा 


थे अनित्य होने परभी स्थिर हैं। भौर इसी 


से प्रत्यभिशा भी होती दे ॥ 

प्रश्च-एक घड़ेमें जो संशां ( नाम ) 
संशी ( तामवाला ) संवंध है घोही संयथ 
दूसरे घड़े में भी है फिर उस में प्रत्यभिश्ना 
क्या नही होती ॥ 


नसज्ञा संज्ञी सम्वन्धोर्षपे ९६ 


अथे--संज्ञा संशी फा सम्बन्ध भी प्रत्य 
भि्षा में हेतु नहीं होसफता क्‍यों कि यद्द 


( 
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त्य सिद्ध इये तो उनका सम्पन्ध फैले नित्य 


भी भ्रथोपज्ति से जानी जाखकतीदे कि संज्ञा 


संशी सम्बन्ध सब घडोंमें चरावर हैं | परन्तु 


इतने पर भी अनेक घड़ों में अनेक भेद रहते 


हैं इस सब प्रत्यभिज्ञा नहीं होसकती। 
और संशा संशी सम्बन्ध होने पर भी दूसरा 
पदार्थ प्रत्यभिन्ञा का हेतु नहीं होसकता 
क्यों कि ॥ 
नसंवंध नित्यत्ले भयानित्य 

त्वात्‌ ॥ ९७॥ 

अरथे--घटादि पदार्थों का सम्बन्ध नित्य 
नहीं दे | क्‍योंकि संशा और संशी यद दोनों 
अनित्य हैं। खुलासा यह द्वे कि। जो घडा 
घठ नाम से पुकारा जाता था उस घड़े के 
नाश दोतेही उसकी संज्ञा का भी नाश दो 
जातादे क्‍्यों।फि उस घड़े के टूटने पर उसको 
फिर घडा नहीं कद सफते ८ कितु फपाल 
(ठीकड़ा ) कह खसफते हैं | जवकि फिर 
दूसरा घड़ा नज़र आया तो उसका दूखरी 
घट संझ्ा हुई । दुसरी घट सक्षा के होने से 
बराबरता कहां रद्दी जब बराबरता दे नर्द। 
दे तो प्रत्यभिज्ञा केसी क्योंकि बह प्रत्यमिज्ञा 
उसी पद्ाथ में होती दे जिसकों कभी पहले 
देखा दो । भौर जो घड़ा पहिले देखा था 
उसका तो नाशादहोगया जिसकी अब देख रहे 
हैं बद् दूसरादे तो वह पहिले देखा हुआ नदीं 
ही सकता इसी से प्रत्यामशा स्री नहीं 
हो सकती। . 

प्रश्त--सम्वन्धी भनित्यद्ों लेकिन संघ- 
म्ध तो नित्यद्दी मानना चाहिये। 

उ०--नातः सम्वन्धों धर्म 

ग्राहकमान वाधात्‌ ॥९<॥ 


अशथे->जअवकि लंशा संक्षी दोनोंही अभनि- 


हो सकता हैं क्योंकि सम्वन्ध जिन प्रमाणों 
से सिद्ध होता है उनसे ऐसा कहता सिद्ध 
नहीं होसकता कि सम्बन्धी चाहे अनित्य हो 
लेकिन सम्घन्ध को नित्य मानना चाहिये। 
आशय यह दे | यद् घात किसी सूरत ठीक 
नहीं होसकती के सम्बन्धी तो जानित्य हों। 
ओर सम्बन्ध नित्य हो । 

प्रश्ष-गुण ओर गुणी का नित्य सम्वाय 
सम्बन्ध शास्रोंसे सुना जाताहे ऑर बास्तव 
में वह दोनों अनित्य हैं यह फेसे ठीक हो- 
सकता है । 


नसमवायो(रिति प्रभाणा भा- 
वात्‌ ॥ ९९ ॥ 


अर्थ--समवाय फोई सम्बन्ध नहीं है 

प्रमाण के न होने से । 
कि श्े 
उभयत्राप्यन्यथा सिद्धेनप्र- 

त्यक्ष मनुमानंवा ॥ १००॥ 

अथे--घड़ा मिट्टी से बना है था बनाहो- 
गा इनदोनों तरह के ज्ञानोंमें अन्यथा सिद्धि 
दे इसवास्ते समवाय को मानने फी कोई 
जरुरत नहीं । इससूत्र फा खुलासा भावयद्द 


है।कि घठ का उपादान कारण मिट्टी है 


ओर यह बात प्रत्यक्ष दीखती है के मिट्टी से 
दी घडा बनता है ओर भनुमान भी करा 
जात दे इस पभकार यदहभी उक्त (कद्दे हुये ) 
प्रमाणों से सिद्ध ( सायित ) हुआ कि बगेर 
मिट्टी फे घड़ा नहीं बनलकता दे इसघास्ते घट 
ओर मिट्टी का सम्बन्ध हुआ लेकिन समवाय 
कोई सम्बन्ध नहीं है । | 

प्रश्न-यादे' समवाय सम्बन्ध न माना 
जाय तो दो कपालों का संयोग ( मेल ) घट 





की पेदाइश में हृतुदोताहे | उसकेफक्या कहेंगे 
औरदस थातको फेसे जानेंगे किदों कपालों 
का संयोगघटकी पेदाय शर्म देतुदेै,जिनदो भव- 
ययों (टुकडोंके) मिलनसे घडाबनताहे उनको 
कपाल'कदते हैं । 
नानुमेयत्वमेव क्रियायाने दिफष् 
स्पतत्तद्दतोरेवापरीक्षप्रतीते:१०१। 


अर्थ--क्रिया ओर क्रिया वाले का खंयो- 
ग होकर घट पेंदा होता है इस घास के ज्ञान 
ने के लिये अनुमान की फोई जरूरत नहीं हे 
क्योंकि धोरे रददने बाले कुमार की प्रत्यक्ष 
क्रिया को देखकर ही जान लेते दें कि दो 
कपालों के मिलने से घट पेदा होता दे इस 
वास्ते जब तक वद घड़ा मौजूद रहेगा तथव 
तक सम्बन्ध भी जरूर रहेगा इस के घास्ते 
समयाय सम्बन्धके मानने की फोई जरूरतनहीं 
है। दूसरे अध्याय में यह मतभेद कद्द चुके 
कि दारीर पांच भौतिक हैं अब उन मतों 
की सत्या सत्यता देखाते हैं कि वह मत 
सच्चे हैं या झूंठे । 
न पांच भोतिक शरीरं वहूना 
मपादाना योगात्‌ ॥ १०२ ॥ 
अर्थ--शरीइ पाँच भौतिक नहीं दे अथो- 
तू पृथिवी जल तेज वायु आकाश से शरीर 
की उत्पत्ति नहीं दे क्‍योंकि बहुत से पदार्थ 
एक पदार्थ के डउपादान कारण ( जो जिससे 
बगे जैसे मिट्टी से घट बनता हे ) नहीं हो स- 
कते इस सबब दारीर को सिर्फ पाथिव 
( पूथियी से बना हुआ ) दी मानना चाहिये 


भीर जो अश्ि आभादि चार भूत इसमें कद्दे 
जाते हैं वह सिफे नाम मात्र को दी दें। काई 





हमर 5 # 3. अयय >र०क -# कम. ७ _३- राम... ध०-..#र- 4.2० ७4. पका +मक अर 2 


कोई स्थूल शरीर को ही मानते हैं उसका 
भी खंडन करते हैं । 

न स्थल मिति नियम आति- 
वाहिकस्यापि विद्यमानत्त्वात्‌१०३ 

अर्थ--स्थूछ शरीर ही हे ऐसा कोई नि- 
यम भी नहींदे क्योंकि आति वाहिफ अथोत्‌ 
लिंग शरीर भी मोजूद दे भगर लिंग शरीर 
को न माना जाय तो स्थूल शरीर में गमना- 
दि क्रिया ही नहीं होसकरती इस बात को 
तीसरे अध्याय में खूब खुलासा कर फे फह 
आये हैं जेसे तेछ बत्ती रूपसे बैदा हुई दिये 
की शिखा सम्पूणे ( सब ) घर फा प्रकाश 
फर देती है इलही तरह किंग शाशरेर भी 
स्‍्थूल शरीर को अनेक व्यापारों में लूगाता 
है। ओर इस वात को भी पहिछे कद्द आये 
ई कि इन्द्रियां गोलको से भतिरिक्त हैं इस 
के साबित करने को ही इन्द्रियों फी शक्ति 
कहते हैं । 

ना प्राप्त प्रकाशकत्व मिन्द्रिया 
णामप्राप्तेः सव्वे प्राप्तेवाँ ॥१०४॥ 


अथे--जिस पदार्थ का इन्द्रियों से फोई 
भी ताल्‍्लुक नहीं हे उसको इन्द्रियां प्रकाश 
नहीं कर सफती यदि करसकतीहें तो दे शा- 
न्तर ( दूसरी जगह ) में रकल्ती दुई बस्तु 
का भी प्रफाश करना साबित होजायगा 
लेकिनऐसी बात न तो नेत्रों से देखी भौर न 
कानोंसे छुनी | इस सूतका खुलासा भाष यद 
हे कि इन्द्रियां उसद्वी पदार्थ को प्रकाश कर 
सकती दें कि.जिस से उनका संबन्ध होता 
है सम्बन्ध रदित के प्रकाश करने में उनकी 
शक्ति नहीं दे | यदि इन्द्रियों में यह शक्ति 





( 
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होती कि बगैर सम्बन्ध वाले पदाय् को भी 
प्रकाश कर दिया करतीं तो देशान्तर के 
पदार्थ का भी प्रकाश करना कुछ मुसकिल 
म होता । और जब दूसरी जगह रकसखे हुये 
पदार्थों का नेत्र आदि इन्द्रियों को ज्ञान हो 
जाया करता कि यह चीज फलानी जगह 
रक्सी दे तो उनको सर्वेशता प्राप्त हो सकती 
है इस वास्ते इंश्वर और इन्द्रियों में कुछ 
भेद नहीं होसलकता क्योंकि इंश्वर भी सबेश 
दे भोर इन्द्रियां भी लवेश हे ऐसा ही फदने 
में भावबेगा । इस फारण यददीबात माननी ठीक 
दे कि नेत्र भादि इन्द्रियां उस बस्तु का ही 
प्रकाश फकरसकती दें जो डगको दीख्ती दै। 

प्रक्ष--भपसपंण ( फेलना ) तेज़ का 
घमेदे और तेजपदार्थफा प्रकाशक रतादै इस दी 
तरह नेत्र को भी तेज्ञ स्थरूप मानना चाहि- 
ये क्‍योंकि वह नेत्र भी पदाथे का प्रकाश 
करता है | 


उत्तर--न तेजो5पसपंणात्ते- 
जसंचक्ष॒वृत्तितस्ततूसिद्धे॥१०५॥ 
अथे--बेदफ तेज में फैलने की शक्ति है 
ऊेकिन इससे चश्लु ( आंख ) को तेज़ स्त्रूप 
नहीं फदसफते | फ्योंकि जिस बात के सिद्ध 
करने के वास्ते नेत्र को तेज स्वरूप मानने 
फी ज़रूरत हे व बात इस सूरतसे भी 
सिद्ध होसफती दे कि जो नेत्र फी बृत्ति है 
( जिससे कि पदार्थका प्रत्यक्ष दोताहे )डसी 
से पदार्थ फा प्रत्यक्ष माना जाय । 
प्राप्ता प्रकाह लिंगांत्‌ वृत्ति- 
सिद्धि! ॥ १०६ ॥ 


अथ--नेत्र का जिस पदौर्थ से संबंध 


धर, 


) 
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से साफ २ सिद्ध होता दे चक्षु फी दाशी 
अथोत्‌ तेजस्वरुप है लछोकिन नेज्ने तेजस्वेरुप॑ 
नहीं हद ल्परि 

प्रश्म-- जब नेत्र फा पदाथ से संबंध 
होता है तब नेत्र फी वृत्ति दारीर फो बिना 
छोडे उस पदाथ पर केसे आ पडती दे । 

उत्तर--भागगुणाभ्यां तत्वान्त 

रंवृत्तिःसम्बंधार्थसपंतीति॥१०७॥ 
अथ--नेत्र आदिकी दृक्ति पदाथके संयन्ध 

घास्ते जाती है इस से नेत्र का ( भाग) 
टुकड़ा वा रूप आदि गुण बृत्ति नहीं हें कितु 
भाग और गुण इदृग दोनों से भिन्न ( जुदा ) 
पक तीसरे पदाथ का नाम बृश्िहे । क्‍योंकि 
यदि चश्नु भादिके भाग का नाम वृक्ति होता 
तो पक्क २ पदा्थ का एक २ बार नेत्र से से- 
वध होने पर सहज सहज नेत्र फे टुकड़े 
दोफर उलका नाश होजाना योग्य था और 
यादे गुण का दी नाम दत्ति होता तो गुण 
जड़ होते हैं इस वास्ते छत्ति का पदाथ फे 
साथ संवंध होते द्वी पदार्थ में घलाजाना 
नहीं होसकता था| अतः (इस कारण) भाग 
और गुण इन दोनों से इृत्ति भिन्न (जुदा ) 
एफ पदाथे दै | | 

प्रश्च-- पेसे लक्षणों फे करने से इक्ति 
एक द्रव्य सिद्ध होता है तब इच्छा आदे 
जो बुद्धि फे गुण हैं उनको वृक्ति क्यों माना 
है क्‍योंकि गुणांका नाम दृत्ति नहींद्रोसकता । 


नद्॒व्य नियमस्तद्योगात्‌ ॥१०4॥ 
अथे-- वृत्ति ठव्य ही है यद्द नियम नहीं 


क्यों कि भनेक याकयें में रेसे विषय पर भी 


७. न हे 
वृत्ति दाब्द का व्यवहार देखने में भाता है 


बाप 


का 


होता दे उसको ही प्रकाश फरता है इस | जहां पर द्रव्य का अथ नहीं होसकता जैंसे 





( 





धैश्य बृसि शुद्र वृत्ति इत्थारि । अतः हमने 
जिस विषय पर छइसि को दब्य माना है उस 


ही विषय पर द्वव्य दे ओर जगह जैसा अथथ 
हो बेसा ही करना साहिये। इस खात को 
भी पहिले कद चुके हैं कि पांच भोतिक 
शरशर सिफे ताम मात्र ही हे वास्तव में तो 
पार्यिव है । भव इस वात का विचार करा 
जाता है| जिन इन्द्रियों कें आञ्रय से शरीर 
है बह इन्द्रियां जेसे कि दम लोगों की भहं- 
कार से पेदा हैं वेसे ही और देशों के मनु- 
ध्यों की भी अहंकार सेही पेरा होती हें 
पंच भूतों से नहीं पेदा होती हैं । 


न देश भे३ई६ग्यन्योपादान ता- 
स्मदादिवन्नियमः ॥ १०९ ॥ 


अथे--देश के सेर दोने पर भी बस्तु 
का दूसरा उपादान नहीं होसकता फ्योंकि 
जैसे हम लोग ओर और देशों में जाकर 
बास फरने लगते दें लेकिन इन्द्रियां मी 
बदलती इन्द्रियां वो की वहीं रहती दें हमा- 
रा देश द्वीतो पलट ज्ञाता है | यदि देश 
भेद ही इन्द्रियों के बदलने में घा और डपा- 
दान फारण करने में हेतु होता तो हम लोगों 
की इन्द्रातां भी यहां जाकर जरूर बदल 
जाती लेकिन पूसा देखने में नहीं आता तो 
साथित द्वोता है कि इन्द्रियां पांच भोतिक 
नहीं किन्तु अद्दंकार से पंदा हैं । 

प्रश्मभ--जबकि हृन्द्रियाँ की भदंकार से 
पैदायश दे तो भोतिक क्‍यों प्रति पादन 
फरा दे । 


निमित्तव्यपदेशात्‌_ तदृव्यपदे- 
शः ॥ ११०॥ 
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अथ-इंद्रियों का निप्तिश जो अहंकारदे 
उससे ही पंच भूतांमें भी इंद्रियों का फारण- 
त्व स्थापन किया जाता है जैसे भाग यधपि 
काप्ठादिरूप नहीं है तथापि उस को रूफड़ी 
आग इत्यादि रुपों से पुकारते दें इसद्दी तरह 
इंद्रियां भोतिक भी नहीं हैँ तो भी उनको 
भोतिक कद्दत हैं | अथ स्थूल शरणर के भदों 
को कहते हैं । | 

ऊष्म जाण्ड जरायुजोफिज्तिसां 
कल्पिक सांसिडिक चेतिननि- 
यमः ॥ १११ ॥ 





अथ--ऊष्मज ( जो पसीने से पेदा 
होते हें जेसे लीख आदि ) भण्डज 
(जो अण्डे सेपेरा होतेहं जैसे मुर्गी आदि) 
जरापुज ( जो मिल्‍्ही से पैदा होते हैं ) 
मनुष्य आदि उद्भविज् (जो जमीन को 
फोड़कर पेदा होते हैं पेड़आदि ) सांक- 
ल्‍ल्पिक ( मिनको वाजीगर लोग दिखाने 
के वास्ते बनालेते हैं ) सांसिद्धक (जो 
योग की क्रियाओं से बनते हैं ) आचा- 
य॑ ( कलिजी ) नेंगरी छः तरहके स्थल 
शरीर माने हैं । लेकिन इनछ: शरीरों के 
सिवाय और किसी तरहंका स्थल शरीर 
नहीं है ऐसा नियम भी नहीं । क्योंकि 
शायद किसी देश में इन शरीरों के दि- 
बाय ओरभी किसी सूरत का स्थूछ श- 
रीर हो। आचाये के निश्चय ( तहकी- 
कात ) सेतो छढीकः तरइके स्थल शरीर 
देखने में आते हें । 

छः है... 
सर्वेषु पृथ्िव्युपादानमसाधार 
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. शयात्‌ तदब्यदेशः प्ववत।११३। 
अथे--हनसब शरीरों का साधारण 
उपादान कारण पृथित्री हे इसवास्ते इन 
को पायथिव कहना योग्यदे और जोपांच 
भूतों का व्यपदेश ( नाम ) सनाजाता है 
बह पूतेफथन ( पहिले कहा हुआ ) के 
समान समझता चाहिये अथोतू मुख्य 
इपादान कारण पृथिबीदे औरसबगोंणहैं। 
प्रशभ--इ स शरीर में प्राणद्दी प्रधान 
( मुख्य ) है इसवास्ते प्राण कोही देहका 
दाती मानना चाहिये । 
उत्तर--न देहारम्भकस्य प्रा- 
णत्व मिन्द्रिय शक्तितस्तत्सि- 
छद्वे: ॥ ११ ३ ॥। 
अर्थ--शरी रका कतों प्राणनही होस- 
कता क्योंकि प्राण इच्द्रियों की शक्ति से 
अपने कार्यकों कर्ता है ओर इरिद्रियों के 
साथ प्राण का अन्यय व्यतिरेक दृष्ठान्त 
भी हो सकता है कि जबतक इनिट्रियां हैं 
तबतक प्राण हैं जब इन्द्रियां नाश होंगईं 
तवपाण भी नाश होगया इसवास्ते प्राण 
को देंह का कारण नहीं कहसकते । 
प्रश्न--जइक्रि शरीर के बननेमें प्राण 
नहीं है तो बंगेर प्राण के भी शरीर की 
उत्पात ( पेदाइश ) द्वोनी चादिये । 
उत्तर--भोक्तुराधिष्ठा ना द्रो गा 
' यतन निर्मोण मन्यथापृतिभाव 
प्रसंगात्‌ ॥ ११४ ॥ 
अर्थ--भोक्ता ( पुरुष ) के व्यापारसे 











शरीर का बनना होसकता है यदि वह 
प्राणों को अपनी २ जगह न लगावे तो 
प्राण वाय कभी भी ठीक २ रसोंको नहीं 
पकासकती जबरस ठीक तरह से न पढें 
गे तो शरीर में सैकड़ों तरह के रोग पैदा 
होजायंगे ओर दुर्गात्त (वास ) आनेल- 
भैगी अतएव यद्रपि प्राण कारणहै लेकि- 
न मुख्य कारण पुरुष कोही मानना चा* 
हियि। 

अथ--जो भभिव्ठा नत्व ( बनाने वाला 
पन ) पुरुष में माना जाताहै वह अभिप्तान 
त्वयदि प्राण मेंद्ी मानाजात्रे तो क्‍या 
हानि है । 


उ०--ुत्यद्वारा स्वाम्पधिष्ि 


तिनेकान्तात्‌ ॥ ११५ ॥ 

अथ--इस) तरह हम भी पुरुष को अ- 
धिष्ताता मानवे हैं । जमे राजा अपने भ्रृत्यों 
( नौकरों ) के जरिय से मकानादिकों को 
बतवाता है भोर वह मकानादे राजा के ब- 
नायेहुये हैं इस तरद्द लोक में प्रसिद्धि दवोतेई 
और उन मकानातों फा मालिफ भी राज़ादी 
है। इसही तरद पुरुष भी प्राण ओर इन्द्रियों: 
के जरिये से शायर को चलाता है लेकितः 
मकेऊला आप नहीं चलता और बिना उसके 
यह घारीर चल नहीं सकता इससे धोहीः 
शथिष्ठाता सरुूमझा जाताहे। अब इससे आगे 
पुरुष का मुक्ति दशा में स्वरूप आदे कह- 
तेहें॥ 

ता क्‍ 
समाधि सुषुप्ते मोक्षेषु ब्रह्म- 

रुपता ॥ ११६ ॥ 

अथे->लमात्रि सुघुति भोर मोक्ष में 
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पुर को शब्रद्वारूपता दोजाती हद भर्थात्‌ 
जैसा ब्रह्म भानन्द स्वरूप है वेसे दी जीव 
भी आानस्द्‌ स्वरूप होजाता है। इस सूत्र 
फा अथे और टीकाफारों ने ऐसा करा । 
कि समाधि छुबुत्ति मोक्ष इततीनों अवरथः« 
ओ में जीच बद्य होजाताहे लेकिन पेसा अर्थ 
करना ठीक्ष नहीं है फर्योकि रुपशब्द फा 
सरदय भर्थ है औैसे फि फलाना आदमी देव 
स्थरुपदहे इसके फहने से यहमतलब नि- 
कलता दे कि यद देव नहीं दे किन्तु देवता- 
भो फेसे उसमें शुण हैं ( विद्धा ७ सोहिदे- 
घा) ज्ञों विद्वान हें उनको दी देवता कहते दें 
इसयबात फदहसी खुझ्े हें । इसी से उसको 
देव स्वरूप फद्दागया यादे देवता दी फहना 
मंजूर दोता तो फलाना भाद्मी देवता है हृत 
नाहीफदना चादहियेथा इसवास्ते इसफहदे हुये 
सूत्र में भी ्रद्मरूप कहने से यह ही मतलब 
है कि जीव में प्रद्म कैसे कितने ही गुण इन 
भवस्थाओों में दो जाते हूँ छकिन जीव ब्रद्दा 
नहीं होजाता है यादे भाचाय फो ही यद्दी 
भ्ात मंजूर होती के मुक्त जीव ब्रद्या हो जाता 
है तो प्रह्मरूपता न फदते किंतु प्रक्षत्वम, 
ऐसा फहते। जो ब्रह्म फो ओर जीव फो एक 
मानते हैं उनका मत दूषित हुआ इसज्ञापकंसे | 

प्रक्ष-जब समाधि ओर सुपृप्ति में भी 
भानन्द प्राप्त दो जाता द्वेतो मुक्ति के वास्ते 
उपाय करने फी क्या जरूरत है ओर मुक्तिमें 
जआदे कोनसी बात रही | 


| कक 
दयोःवीजमन्यचतद्धतिः ११७ 
अथ-समाधि ओर सुधुप्ति में जो आत- 


व्द प्रापद्दोता हे वो थोड़े दी समय के धास्ते 
होता दे भौर उस में बन्धभी बना रहता है 
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मोक्षका आनन्द बहुत समय लक बना रहता 
और बन्ध का भी नाश दो जाता है यहृही 
भेद समाधि भोर सुषुप्ति इन दो तरद के 
आनन्दों में ओर मोक्ष में भद है। 

प्रक्ष--समाधि और सुघुत्ति यह दोगों 
प्रत्यक्ष दीखती दे लेकिन मोक्ष प्रत्यक्ष नहीं 
दीखता इस वास्ते उसमे भानन्द न कहना 
चादहिये। 


उत्तर--हयोरि वन्रयस्यापि 
दृष्टत्वान्नतुद्दो ॥ ११८ ॥ 


अर्थ--जैसे समाधि ओर सुषुस्ति यह 
दोनें। प्रत्यक्ष दीखतीदे वेसेही मोक्ष भी प्रत्यक्ष 
दीखता है वह प्रत्यक्ष इस तरह होता है कि 
जब तक मनुष्य किसी फर्म का फरके उस 
का फल नहीं भोग लेता है तबतक उसकम 
के साधन करने के वास्त उसकी नियत 
नहीं हं।ती । जैसे पदले भोजन कर चुके दे 
तो दूसर दिनभी भजन करने के वास्ते उ- 
पाय किया ज्ञाता है | इसदी तरह जब पह- 
ले कभी जीव मोक्ष फे सुख फो जान चुकादे 
तव फिर भी सोधक्ष सुख के वासते उपाय 
करने की नियत होती है | यदि यह कहा 
जाबै कि इस जन्म में ज़िस आदमी ने कभी 
राज्य सुस्त नहीं भोगाहे लेकिन डसफी 
यह इच्छा रहती दे कि राज्यका खुख 
प्राप्त हो । इसका यह. उत्तर हे कि 
राज्य में जो सुख्त होता है उसको तो 
नेश्रों से देखते दें इससे यह सखाग्रित हुआ 
कि यातो मोक्ष का सुख कभी आप उठाया 
हे अथवा किसी को मोक्ष से आनन्दित देखा 
हैं इस वास्ते उसकी मोक्ष सुखमें मियत 
होती है यही प्रत्यक्ष-प्रमाण है और अद्युमान 
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से इस तरद्द मोक्ष को जान सकता है कि 
सुषुप्ति में जो भानन्द प्राप्त होता है उसफो 
नांशा करनेवाले चित्त के रागादि दोष हें 
और वह रागादिक झान फे सियाय भौर 
किसी सुरत नाश नहीं होसकते दें जब शान 
प्रात होजायगा तब सुधुधि भादिे सब भव- 
रस्थाओों की अपेक्षा जिसमें जादे समय तक 
आनमन्द्‌ फी प्राप्ति दो पेसी अवस्था को मोक्ष 
कहते हैं | 

प्रश्--समाथिे में तो पैराग्य से कर्मों 
की यासना कमती हो जाती दे इस वास्ते 
समाधि में तो आनन्द प्राप्त दो सकता दे 
लेकिन सुषु्ति में घासना प्रबल दोती है तो 
पदार्थों का शान भी जरूर होगा अथोत्‌ घास 
नाए अपने विषय फी तरफ सलेयकर उनमे 
जीव को लगादेंगी जब पदार्थ फा छ्वान रहा 
तो आनन्द प्राप्ति केसी | 


वासनयानर्थ ख्यायनं दोय 
योगेएपि न निमित्तस्य प्रधान 
वाधकत्वम ॥ ११९ ॥ 


अर्थ--जैसेवेराग्यम यासना कमती हो कर 
, अपना प्रभाव नदींदिखासकती इसी तर ह निद्रा 
दोषकेयोगसे भी वासना अपने विषयकीतरफ 
नहीं क्ेय सकती फयोंकि घासनाओं फा नि- 
मित्त जो संस्कार दे वह निद्रा के दोष से 
चाधित हो चुका दे इस वास्ते सुधुप्ति में भी 
समाधि की तरह. आनन्द रहता है पहले 
इस बात फो कह चुफे हें कि संस्कार के 
लेश से जीवन्मुक्त का शरार बनारदहता है । 

प्रश्च--जव संस्कार रेें दारीरभ्धना रहता' 
है बद एकही संस्कार डस जीव के प्राण 
धारण रूपी क्रिया को दूरकरदेंता हैंया 
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जुदी २ क्रियाओं क बारते जुदे २ संस्कार 
होते हैं । 
एकः संस्कारः क्रिया निवर्त 
3 | आप श 

को नतुप्रत्ति क्रियं संस्कार भेदा 
वाहुल्य कल्पना प्रसक्ते॥। १२०॥ 

अथे--जिस संस्कार से शरीर फा कार्य 
चलरहा है चद्द एकद्दी संस्कार निदृत्त हो- 
कर शारीरक क्रियार्भों को भी दूर फरदेता दे 
हरएक क्रिया के चास्ते भलादियवा २ संस्कार 
नहीं मानने चाहिये क्‍योंकि बहुत से संस्कार 
हो आयेंगे भोौर उन बहुत से संस्कारों का 
दोना फजूल है| 

प्रक्ष--जवकि उदभिज्ञ को भी दशारीर 
( देहथारी ) में मान चुके हो उनमें बाहा 
( याहर की ) बुद्धि अथात्‌ बाहर के पदार्थों 


फे समझने का शान नहीं है तब उनक। दा- 
रीर मानना फजूल है| 


उत्तर--न वाह्मबुद्धि नियमो 
वृक्ष गुल्मलतोबधि वनस्पतितृण 
वीरुघादीनामपि भोकूतु भोगायत 
नत्वं प्वेवत्‌ ॥ १२१ ॥ 


अर्थ-जिसमें याहा बुद्ध होती है डस 
को शरीर फहते हैं यह नियम भी नहीं है। 
क्योंकि मस्तक दारीर में बाहा बुझ्थि नहीं 
होती हे तो क्या उसफो दारीर नहीं कह 
सकते दें । ओर दक्ष गुल्म भोषाधि घनस्पति 
तृण बीरुध आदिकों के दारीर भी भोगम फे 
निमिक्ष हैं क्‍योंकि यादें! भोगायतन न छोते 
तो सूखना ओर: हराहोना आदि उनमें क्‍यों 
दीखता है | 
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स्मृतेश्व ॥ १५२॥ 


अर्थ-शरी रजेः कर्म दोषेयाति स्थावर 
तां नरः ( शरीर से पैदा हुये कर्म दोषों 
से मनुष्य स्थावरयोनि को प्राप्त होताहे) 
इस बात को स्खतियां कहती हैं इससे 
साबित होता है कि स्थावर भी शरीरहें। 
प्रश्त--जवकि दक्ष भादिकों को भी 
शरीर धाशे मानते हो तो उनमें भी धर्म्मा 
धर्म मानने चाहिये । 
उत्तर--न देह मात्रतःकर्मो 
थि कारित्व॑ वैशिष्नय श्रुतेः १२३ 
अथे--द३ह६ थारी मात्र को शुभा शुभ 
करमों का अधिकार नहीं दिया गया है 
किन्तु श्र॒तियों ने ब्राह्मण क्षत्री वेश्य 
इत्यादिकों को ही धर्मा धर्म का अधिकार 
प्रतिपादन कराई । देहके भेद सेद्वी कर्म 
भेद है इस बातको अगाड़ी के सूत्रसे सा- 
भित करते हैं। 
त्रिधात्रयाणां व्यवस्था कम 
देहोप भोग देहो भयदेदाः ११४ 
अर्थ--उत्तम मध्यम अधम इन टीन 
तरह के झरीरों की तीन व्यवस्थाईं ओर 
उनके वास्तेदी धर्म आदि अधिकार हें । 
एक कर्म देह जो सिफे कर्मों के करते २ 
ही पूरा होजाय जैते कि अनेक ऋषि 
मुनियों का जन्म तपके करतेही में पूरा 
होजाता है। दूसरा उपभोग देंह जैसे अने- 
क राजाओं का जन्म विषय आदिकों के 
भोगते २ पूरा होजाता है। तीसरा उभय 
देह है जिसने कर्म भी करेहों ओर भोग 





९ ) 


4. जे अमन 





भी भागेहों भैते राजायें भरे हरि का देह। 


प्िर्फ इन तीन प्रकार के देंहोंके बास्ते ध- 
मर्मा धर्म का विधान है ओर इस तरह तो 
पशु पक्षी आदि भी देह थारी हैं लेकिन 
उनको धर्म्मा धर्म का विधान नहीं है । 
न किशिदप्य नुशयिनः । १२५ । 
अर्थ--जों मुक्त होगया है उसके वास्ते 
कोई भी विधान नदीं है। और न उप्को 
किसी विशेष नाम से कह सकते हैं । 
प्रश्न--जीवकों इस शास्त्र में नित्य 
माना है तो उत्त जीव के आश्रय में रहने 
वाली बद्धि को भी नित्य परानना चादिये। 
उत्तर--न वुद्धयादि नितृय 
तृवमा श्रय विशेषें ६ पि वन्हि 
बत्‌ ॥ १२६ ॥ 
अय--यद्माति बुद्धथादि का आश्रय 
जीव नित्य है तोभी वृद्धि आदि नित्य नईीं 
है जेपे चदन का काठ शीत प्रकृति वाला 
होता है लेकिन आग के संयोग होने पर 
उसकी शीतला आग में नहीं होसकती। 
आश्रया सिद्धेश्व ॥ १९७ ॥ 
अप--नीब बुद्धि का आश्रय होदी 
नहीं सकता । इनका संबंध इस तरह है 
जैसे स्फटिक और फूलका है इस वास्ते 
प्रतित्िम्ब कहना चाहिये आश्रय नहीं। 
इस भिषय पर यह एतराज होता है कि 
आचार्य योग की सिद्धियों को सच्ची मानते 
हैं ओर उनके जरिये से मुक्ति कोभी मान- 
ते हैं लेकिन योग की ऐसी भी सेकडों 
सिद्धियां हैं जो समझ में नहीं आती । इस 
विषय पर आचार्य आपही कहते हैं । 


(६ र ) 
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योग सिद्धयो 5 प्योगधादि ही सार रुपसे कहेंगे कि जिससे इस दशेन 
सिद्धि वन्नाप लपनीया:॥ ११८॥ | सम्पूर्ण सार साधारण मनुष्यों|की सम- 


सिद्धि हो. झूम भी आजाया करें (या भाजाबे ) इस 
अरथ--जैसे औषधियों की सेद्धि होती घास्‍ते उन बातों का दो वफे कहना पुनराक्ते 
है अर्थात्‌ एक २ लेक: से अनेक रोगों | नहीं होसकता है। 
की शान्ति होती दे इसही तरह योग की हे स्ति 
पर रे अस्त्यात्मा नास्तित्व साधना 
तद्धियों कोभी जानना चाहिये कपिला 5 
चार्य पुरुष को चैतन्य मानते हैं अतएब | पति ॥ हैक रे 
जो प्ृथिवी आदि भूतों को चैतन्य मानते |. अथे--भात्मा कोई पदाथे जरूरदे क्योंकि 
हैं उनके मत को दोषयु क्त ठदरा कर अध्या- | होने में कोई सबूत नहीं 2 । 
य को समाप्त करते हैं । देहादि ब्यतिरिक्तोसों वैचित्न- 
न भूत चैतन्य प्रत्येका दृष्टे: | यात्‌॥ २॥ 
सांहत्ये पिच सांहतयेपिच १९९ | __ 7 शात्मा देहावैकों से मित्र (छुदा) 
मिलन पर मी भूतों मे चैतन्य पदाथ हृ क्‍योंकि उस आत्मा में विश्ित्रतादे 
अ या है कन ः छा 
नहीं होसकता थदि उनमें चेतन्नता होती षष्ठी ९३६४०. पी प्प 
हो उनमे अंडा दा होने पेरंथी वी: अर्थ--मेरा यह शारीर है, इस पष्ठी ब्य- 
क्‍ का से ि गेनेप ९ पदेश से भी भात्मा का देह से जुदा पदाथ 
ती हर ३५ हे ही 2 जे जि क हक होना साथित है | अगर देहादिकदी आत्मा 
देखते हैं तो चेतन केसे मानें। सांहत्ये पिच 


कदम होते तो मेरा यह दारार है पेसला कहता नहीं 
ऐसा दो बार कहना अध्याय की समाप्ति | हसकता था| ऐसे कहनेसे ही साबित हो 
का सूचक है 


क्‍ ता हैं कि मेरा यह फोई और चीज़ है यह 
सांख्यद्शेने पंचमोध्यायः समाप्तः दारीर कोई ओर चीज़ है किश्तु दो पदार्थ 
अथ षष्लोध्यायः ॥ 


साथित होते दें । 
पहिले पांच अध्यायों में महर्षि कपिझ कर वद्धर्मि न मान 
जी मे अनेक तरह के शाख्रार्थ ओर युक्ति | पषात्‌ ॥ ४ ॥ 
ये से अपने मत का साबित होना और मतों अथे--शिला के पुत्र का शर्रार है इस 
की खड़न फरा भव दैेस अन्त फे छठे अध्या- | तरह अगर षष्ठी फा अर्थ करा जाये तो भी 
ये में अपने सिद्धान्त को चहुत सीधी तरदद 


ठीक नहीं होसकता क्योंकि धर्मी प्रादक 
से कहेंगे कि जिस सूरत से इस दशन | अजुमान से वाध की प्रासि आातीदै। (खुला- 
शास्त्र का सार विना प्रयास भथाोत्‌ थोडी 


सा इस का यह है कि ) यादे ऐसा कहद्दा 
मेहनत सेही समझ में आसके और जो यातें | जाय कि पत्थर का पुत्र अथोत्‌ जो पत्थर 
पहिले अध्यायोंमे कदभायेहें भव उन वातों को | है वही पत्थर का पुत्र दे इस में कोई भी 








( 
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भेद नहीं दीखता | इसदी तरह जो भात्मा 
हैं वही शरीर है ऐसा अगर षष्ठी का भर्थ 
फरा जाने तोभी ठीक नहीं हो सफता क्योंकि 
पेसा कोई प्रमाण देखने में नहीं आता जो 
शिलामें पिता पुत्रेके भावको सिद्ध फरताहो. 
जाके यूर ९ 

अत्यन्त दुःख निबृत्या कृत रू- 

त्यता ॥ ५ ॥ 
अथे--वुःख के अत्यन्त निषृत्त होने से 
अथोत्‌ विलकुल दूर होने से मोक्ष होता दे । 

€ डा € 
यथावुःखात्‌ छ्लेशः पुरुषस्य न 
| 
तथा सुखादभिलाषः॥ ६ ॥ 

अथे--जिस तरह पुरुष फो दुःख्नों से 
क्लुंश होता है उस तरह खुख से उसकी 
अभिलाषानहीं होती | अर्थात्‌ सुख्तों से अभि- 
लाषाओं फा पूरा द्वोना नहीं द्वोता फ्योंकि 
सुख भी वहुधा करके दुःखों से मिले हुये हैं 


९ री 


न कुत्रापि कोईपिसुखीति ॥७॥ 
. अथे--फहीं पर भी फोई सुखी नहीं दी- 
सत्रता किन्‍त सुस्ती दुःखी दोनों तरह से 
दीखते हैं । 
तदपि दुःखदबल मिति दुःख 
पक्षे निक्षिपन्ते विवेचकाः ॥4<॥ 


अथै--भगर किसी सूरत से कुछ थोडा 
बहुत सुम्न प्राप्त भी हुआ तो भी सुख दुःख 
के निश्चय फरने वाले विद्वान्‌ लांगडस खुख 
को भी दुःख में गिनते हें फ्यों कि डसमें भी 
. बुःख मिले इये होते हें जले कि विष करा 
मिलाइुआ मिष्ट पदार्थ (मीठी ची ज) इसयास्ते 
सांसारिकसुखको छोड कर माच्च सुखके वा स्ते 
उपाय करता जादिये॥ 


९६ ) 
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सुख लछाभा भाबषा दपुरुषा्थ 
हि हुक ५4 
त्वमितिचेन्न देविध्यात ॥ ९॥ 


अथे--जबकि किसी को भी सुख प्राप्त 
नहीं होता तो मुक्ति के धासते उपाय करना 
फजूल है क्योंकि मुक्ति में भी सुख नहीं 
प्राप्त होलकता ऐसा न समझना यांदिये । सुस्त 
भी दो तरहके हैं. एक मोक्षदै वह सुख भौर 
तरह का है डसमें किसी सूरत के दुःख का 
मेल नहीं दे | दूसरा सांसारिक सुख हैं वह 
ओरही तरदका दे क्योंकि उसमें दुःख 
मिलेहुये रहाकरते हैं ॥ 
निगुणत्व मात्मनो&$सद्गत्वादि 
श्रुतेः ॥ १० ॥ 
अर्थ--मुक्ति अवस्था में आत्मानिगुंण 
रहता है | सं।सारिक दशा में लौकिफ सुख 
आत्माको बाघा पहुंचाते हैं मुक्ति भवस्थारमे 
आत्मा को असंग अथोत्‌ प्रकृक्ति के सगसे 
रहित श्रुतियों द्वारा खुनागया है ॥ 
परधमंत्वे (पितत्सिद्धिर विवे- 
कात्‌ ॥ ९११ ॥ 
अथे--यद्यपि सासारिक दशा में गुणों 
का सवथा पुरुष मेंही बोध होता दे लेकिन 
उस तरह का बोध अविवेकसे पेदा होता दै 
क्योंकि जो अविवेकी दें दोही सांसारिक 
कर्मो को पुरुष कृत मानते दें। केकिन अस- 
छियत में चह प्रकति और पुरुष के संयोग 
से दोते हैं इस वास्ते संयोग हैं ॥ 
अनादि रविवेको5न्यथा दोषदह- 
य प्रसक्तेः॥ १२ ॥ 
अर्थ - अविवेक को प्रवाहरुपलें भनादि 
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मानना चाहिये अगर सादिमानेगे तो यहप्रश्न 
पैदा होगा कि उसको किलने पेदा किया 
याद प्रक्रति और पुरुषसे पैदा हुआ तब उन 
सही पेदा हुआ भीर उनकाही :वेंध करे यह 
दोष होगा । दूसरा यद प्रश्न होसकता है । 
यदि कर्मा से इसकी पेदायश माने तो इस 
प्रश्ष के करने का मोका मिलता है। कर्मकि- 
ससे पेदा हुये दे । इसबास्ते इन दोनों दोषों 
फेद्रकरने फे घासते अविवेक को अनादि 
मानना चाहिये ॥ 


न नित्य: स्थादात्म वदन्यथा 
नुच्छित्तिः ॥ १३ ॥ 


अथे-अधिधेझ नित्य नहीं होंसकता। 


यादे नित्यड्दी माना जायगा तो उसका नाश 
न होसकेगा जैसे आत्मा का नाश नहीं होता 


| आफ कक 


है भोर उस अविवेककेनाश न हंनिसे मुक्ति 


न होसकेगी इस घास्ते आत्मा को प्रबाहरूप 


से झनादि ( अनित्य ) मानना चाहिये ॥ 
! ऋन्‍ हि 

प्रति नियत कारण नाश्यत्वम, 
सय ध्वान्तवतत्‌ ७ १४ ॥ 

अथे-थयह अविबेक भी प्रतिनियत छका- 
रण से नाश दोज़ाता दे इसवास्ते आनित्य 
है। कैसे अंधेरा प्रकाशरूप प्रतिनियत कारण 
से नाश होज़ाता हे इसवास्ते वह अविवेक 
नित्य नहीं हीसकता ॥ 

प्रश्ष-प्रतिनियत कारण किसकों कह- 
तेदें॥ 

। ७. ८ [ 

उष्तर--जिससे उस्र फाय फी उत्पत्ति 
या नाश जरूर होजाय जेसा अंधेरे फे दृष्टांत 
से समझलेना चाहिये ॥ 


अन्नापि प्रति नियमो (न्वय व्य- 
तिरेकात ॥ १५ ॥ 





>+ब 5 काका न आत आम 3 औ5छ-धञ+क | ३. 22 थे हित जयाओरी के .ध आ ९ लाओे » ५ ,घआ. >वि..म ५ ाक अत. अनक #ओ ० अत अमान मास अमर (मीना. 
(बन हममयाद एम कान इुक- मीन यार मनु 


वह अन्वय यही है कि विवेक के होने से इस 
का नादा ओर विवेक के न होने से अविवेक 
का होना प्रतीत द्ोता है यही भन्‍्यय व्यति- 
रेक क दुने फा मतलब हे । 


सु 
प्रकह्ान्तरासंभाद॒ विवेकएव 
वधः ॥ १६ ॥ 
अथे--सिवाय अविवेक के जब कोई 
ओर प्रकार बन्ध में हेतु नहीं दीखता 
तो ऐसा माननाही ठीक हे कि अविवेकही 
हे पु 4 पी. 0 पर 
बन्ध है ओर बिवेकद्दी मोक्ष हे | फोईबादी 
इनतीन सूत्रों से जोकि अगाडी कहे ज्ायँगे 
मुक्ति सम्बन्ध में पूर्व पक्ष करता है। 
[8 कस 
प्रभ-नम॒क्तस्य पु]नर्वधयोगो 5 
| का 
प्यनादृत्ति श्रुतेः ॥ १७ ॥ 
मुक्त को फिर बन्ध योग नहीं होता 
अर्थात्‌ जो मुक्त होचुका हे वद फिर नहीं 
बन्ध सकता है। क्‍योंकि न सापुनरा बत्तेते 
( वह फिर नहीं आता है ) इस श्रुति से 
मुक्त दोनेपर नर्दीं आता ऐसा सावित द्वोताहे। 
ई त्वमन 
अपुरुषार्थ त्वमन्यथा॥ १८॥ 
अर्थ--भगर जो मुक्त का यन्धयोग माना 
जाय तो अपुरुषाथत्व सिद्ध होंता है। 
बस | ##>ज किक 
अविदेषा पत्तिस्भयो: ॥१९॥ 
अथे--बद्ध ओर मुक्त में अविशेषापत्ति 
अर्थात्‌ बराबरी प्राप्त होती है क्योंकि ज्ञो 
मुक्त नहीं है वद्द अवबंधा हुआ है भौर जो 
मुक्त दोजायगा डस को फिर बन्धन प्राप्त 
शीज्ञायगा। 


उत्तर-मुक्तिरन्तरायध्वस्ते ने- 


पर; ॥ २० ॥ 
अथे--जिस तरद्द फी मुक्ति फा बादी 


ने पूर्यषपक्ष फरा उस तरहकी मुक्ति को भाधाये 


अथ--इस अबिवेक के नांश करनेमे भी | नहीं मानते | किंतु भन्तरायों के ( विश्लों के ) 


प्रतिनियत ( जिससे जरूर नाश हो जाय ) | ध्यंस ( नाश ) हो जाने के सिवाय और 
अन्वय व्यतिरेफसे निश्चय फर छेना चाहिये | किसी तरद्द की मुक्ति आचाये नहीं मानते । 





( ६४८ ): 
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तत्राष्यट विरोध । २१ ॥ कक पत्मासन मयूरासन इत्यादिक भी 
थे--जो श्रुति आदिकों फा दोष प्रति- मोक्ष के साथन हैं, या योग के अंगों 
पादन फरा वह योग्य नहीं क्योंकि वेदों में उनकी गिनती है यह नियम नहीं है । 


अनेक स्थलों पर मुक्त फो भी पुनरा दत्त 
लिखी हैं कि मुक्त फिर लोट आता है। भर ध्यान॑निर्विषयेमनः ॥ २५ ॥ 
अर्थ--जिसमें मन निर्विषय होजाय 


वह श्रति मंत्र भाग की नहीं हे इस वास्ते 
प्रमाण क॑ लायफ नही हालकता। एइ्सवास्त 
| किक इसचास्त | | का नाम ध्यान है। और यह ध्यान 


मुक्त से फिर बन्धता नहीं ऐसा कहना योग्य | हि 

नहीं होसकता | दूसरा यद्द जो दोष कहा | ९ समाधि का लक्षण है। अब समाधि 
कि पुनबैध होने स बद्ध सुक्त दोतों बराबर , ओर सुपत्ति के भेद को दिखाते हें 
हो जायेंग सो भी योग्य नहीं क्योंकि जो... उभय थाप्यविशेषज्वेत्रैव मुपरा 
मनुष्य रोगी है उसकी बराबरी निरोगी के | निज हा 
साथ किसी सूरत नहीं हों सकती। और | गनिरोधाहिशेपः ॥ २६ ॥ 

जो निरे।गी दे चद्द भी फालान्तर ( कुछ दिन। अर्थ समाधि ओर पुपप्ि इन दोनों में 
के बाद ) में रोगी हो सकता है। परन्तु यह अवशेष अर्थात्‌ समानता है ऐसा नहीं 
बिचार करके यह भाविष्यत्‌ ( अगाड़ी के है र्भः कह 
समय में ) रोगी होगा अतः रोगी के ही | केना चा हिसे । क्योंकि समाधि में उप- 
बरावर है। उसके साथ भी रोगी कासा | राग ( विषय बासना ) को रोकना पड- 


व्यवहार नहीं करसकते इस बास्तेन तो | ता है इस वास्ते सुप्त्ति की अपेक्षा समा- 
मुक्त फी पुनरा बृस्तिमानने में श्रुतिले विरोध | थे विशेष है । 


प्राप्त द्याता है भौरनयुक्ति से बिरोध द्ोताहे। | रस 
४ हर गा 
अधिकारिक्े विध्याप्ननियमः १९ संगे 3 पक के कक 
 अर्थ--उत्तम मध्यम अधम तीन तरह. अपिषुरुष निःसंग है तथापि 
अविबेक के कारण उसमें बिपयों की 


५ के 
बामनाएं माननी चाहिये । 


के अधिकारी होते हैं इस फारण यहकोई 
नियम नहीं है कि श्रवण मनन आदि ! वन आवक 

जवा सफाटकंयारवना पराग:; 
किन्त्वानिमानः ॥ २५८ ॥ 


संयोगों स सब की ही मुक्ति हो । 
दा्दबार्थ मत्तरेपाम ॥ २३ ॥ 
€ः को 5 चर 
अर्थ--जो अंश हैं उनको हृडता के. जे -मैसे नवाकाफ़ल ओर स्फटिक 
वास्ते उचित है कि श्रवण मनन आदि | मणि को धौरे रखने से उपराग होताहे। 
योग के अंगों का अनुप्लान करें तो कुछ | वैसा उपराग पुरुष में नहीं हे किन्तु अबि- 
दिनों के बाद मुक्ति को प्राप्त हेसकैंगे । | वेक के कारण से पुरुष में बिषय वासना- 
स्थिरसुखमासनामतिननियमः२४ | * को अभिमान कहना चाहिये | 
अर्थ-निम्तमें स्॒स्थिर हो बोही आस- ध्यान धारणा भ्यासवराग्या- 
है के +.. डर | ॥० न १९ अमल 2 रु 
न है इस बातकों. पहिले कह आये हैं | दिभिन्तन्िरोधः ॥ २९ ॥ 


विशना लि लक कक अल आम अब जअलआआ म नमक ख अल कक कल अमल किक कलम कक कल लक कक 3 इन अलन१ाु४३ाााााााााा आए 


























( ९९ ) 
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अथे--श्यान धारण अम्यास वैराग्य अर्थ--आ मनुष्य श्रुतियों के विरोध से 
आत्पा के संबंध में कुतके ( खाटे सवा- 


आदिकों से विपयबासनाओं का निरोध | ) करते हैं उनको किसी घूरत आत्मा 


( रुकाटव ) हो सकता है । ._*+.| ज्ञान नहीं होता हे ॥ 
लगविक्षपयोव्यावृत्ये त्या- |. प्रारम्पयें 5पि प्रधानानुबृत्ति 
चार्या: ॥ ३० ॥ रणवत्‌ ॥ ३५ ॥ 


अथ--पर म्परासंवंधरसे भी प्रकृति को ही 
सबकाकारण मानना चाहिये जैसे घट्ादिकों 
के कारण अणु है ओर अणुभों का कारण 
परमाणु है इसही तरह परम्परासंबंध सेंभी 


अर्थ--छय ( पृपुप्ति ) विज्लेप (स्वप्न) 
इन दोनों अवस्थाओं के निश्वत्त होनेसे ' 
विषय बासमनाओं का निरोध होजाता है 
ह आवार्यों का हे है। ध् | खबका कारण प्रकृतिही हे ॥ 
न स्थान नियमश्रित्त प्रता सत्र कार्य दर्शनादिभुत्वम्‌ ३६ 
दातू ॥ ३९ ॥ ,... अर्थे-प्रकृति के काये सब जगह दीखते 
4- समाधि आदि के करने के | हैं। इस फारण प्रकृति नित्य है ॥ 
वास स्थानका भी कोई नियम नहीं है जहाँ , गात यायध्याय कारणताहा- 
विस प्रप्तनहों मा समाधि होसकती है। निरणुवत्‌ ॥ ३७ ॥ 
कम का 
सा की 30239 | अथ--यश्रपि शर्सर में ममनादे क्रिया 
कायत्व श्षत: ॥ ३२॥ ' औऑ का याग है तो' भी उसका आद्यफारण 
अर्गभ--उपादान कारण प्रकृति कोही ५ "दहला खबत्र ) जरूर मानना होगा जसे 


इंदाविक ।' कृ र । अपफु यद्याप सूक्ष्म है संथधापू उन्तका कारफण 
माना है महदादिकों को प्रह्तिका कार्य जब हम आता है 


माना है । '.. प्रसिद्धा विकय॑े प्रधानस्यन- 
नः न 
नतयत्व आप चलात्सनां याग . नियमः ॥ ३८ ॥ 


त्चवां | | | | ९5 * के. कप [० 
त्‌ ३३ | रा रा अथ>न्परासद्धता ता प्रक्ातेहां फी द।ख- 
अथ+ज+-आत्मा नित्य भाहं का भा फल कक ती है ओर वेशधिकादिकों के मानेहये द्वब्या 
न कण अमल | का ठीक नियम नहीं है क्योंकि कोई तो नौ 
क्याकि जो वातें उपादान कारण में होती हैं | >बय मानते हैं काई सोलह द्वव्य मानते हैं 
वह बातें आतक्य में नहीं दींजतीं ( खुलासा ! इल कारण उनका कोई नियम ठीक नहीं है 
भाव यह है ) अगर आत्मा ही सब का उपा | ओर प्रकृति के सब कार्य दीख रहे दें इस 
फिगर ह प्रथिवी आदे सब चे- | छिये डसफोही कारण मानना चाहिये ॥ 
तनन्‍य होने चाजिब थे | छोकिन यह वात | हा ४ हि 
देखने में नहीं आती । ' सत्वादीनामतडमतृवंतद्रपात्‌३९ 
७० शक रथ 0 5 
अति विरोधान्न कुतकोॉपसद | __ अर्थ--सत्व रज्ञ तम यह प्रकते के धर्म 
है नहीं है कन्तु प्रात क रूप हट सत्वादा रूप 
स्थात्स छाभः ॥ ३४ ॥ ही भक्तति है। 





( १०० 


) नस 
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अं कटी अतीक री बिका बा स जरा उनी 5. 3. जी ितर ब#ी3>तट ० जक अव्वल पा 


अनुप भोगे 5 पि पुमर्थ सुष्टिः | भोगो निमित्ता भावात्‌ ॥ ४४ ॥ 


प्रधानस्यों एककम वहनवत्‌ ४० 


अथे--यय्पि प्ररृतिं अपनी खष्टि का 
आपभोग नहीं करती तथापि उसकी सृष्टि 
पुरुषके वास्ते है जेसे ऊंट अपने स्थामी के 


घास्ते केशरको लेजाता है ऐसेही प्रकृति भी 
घाष्टे करती हे ॥ 


कर्म वैचिच्यात्‌ सृष्टि वैचि- 
त्रूयम ॥ ४१ ॥ 


| 
अथे--हरएक आदमी के कमा्की या स- 
नाये तरह २ फी होती है इसदही फारण से 
प्रक्ति की खथष्टि भी तरह २ की होती 
। 

धकफसी नहीं होती है ॥ 


च् भर श्द ४ 

साम्य वेषम्याभ्यां कार्यडयम्‌ ४२. 
अथ--घपमता ओर विषमता के कारण 
उत्पत्ति और प्ररूय होते हें । जब प्रकृत्ति फी 
समता होती है तब उत्पत्ति और जब विष- 
मता होती है तव प्रलय होता है यही बात : 
संसार में. दीखरही हे कि ज्ञिन दो ओपातजि क्‍ 
( दवाई ) यों को बराबर भाग मिलाकर अ- 
! 

! 

। 

। 

| 

| 


हि 


गर स्राया जाता हे तो नफा होता है। और 
कमती बढती मिलाकर खाने से जुकसान 
होता दे । 


विमुक्तस्यवोधान्न सृष्ठिः प्रधा 
नास्य छोंकवत्‌ ॥ ४३ ॥ 


अथे--जब प्ररृतिको इस बात का शान 
होजाता हैं कि यह पुरुष मुक्त द्वोगया फिर 
उसके बास्ते साएकी नर्दी करतीदे | यहवात 
लोफ के समान समझनी चाहिये जैल कि 
काई आदमी किसी को बंधन मेंसे छुटानेका 
उपाय करता है जब वह उसको उस चेधन 
से छुटादेता दे तो डल डपाय से निश्चिन्त 
हो बैठता है क्‍योंकि जिसके वास्ते उपाय 
कराथा वद फाये पूरा दोगया ॥ 


नानयोप सर्पणे ८पि मक्तोप 


अथ--यद्यपि प्रक्ाति अविवेकियों को 
यद्ध करती है लेकिन मुक्त को बद्ध नहीं 
करसकती क्योंकि जिस निमित्त से प्रकृति 
अविवेकियों को बद्ध फरती थी यह भवित्रक 


मुक्त जीचों में नहीं रहता है । 


प्रुष वहत्वे ्ववस्थातः॥ ४५ ॥ 


अरथ-जीव बहुत हैं क्योंकि दरण्क दा- 
शिर में उनकी अलाहिदा व्यवस्था दीखती है। 


उपाधिश्रेत्‌ ततूसिद्धो पुनहें 


 तम ॥ ४६ ॥ 


अधै-यादे ऐसा कहा जाय कि सूयये 
एक है लेकिन उसकी छाया के अनेकों रुथा- 
नें में पडने से अनेको सूये दीखने लगते है 
इसही तरह इंश्वर एक है किन्तु शरीर रूपी 
उपाधियेकेहोनेसे अनेकतादे तो भी ऐसा 5 हना 
ठीक नहीं है क्योंकि जो एक ब्रह्म के सिवाय 
ओर दुसरे फो मानते ही नहीं हैं भगर वह 
गब्नद्मा ओर उपाधि दो मारनेंग तो भद्वेत 
बाद न रहेगा किन्तु दैतवाद होज़ावैगा । 


हाभ्यामपि प्रमाण विरोधः ४७ 


अथ--अगर दोनों ही माने तो प्रमाण से - 
बिरोध होता है क्योंकि यादे उपाधि फो सत्य 
नितो जिन प्रमाणों से भद्वत फी सिद्ध 
करते हेँ उनले बिरोध होगा अगर डपावि 
फो मिथ्या माने तो जिन प्रमार्णों से डपानि 
को सिद्धकरते हैं उनसे बिरोध होगा। अय 


इस विषय पर आचाये अपनी मते कदते हैं । 
द्वाभ्या मप्य विरोधान्न पूर्वमु- 
त्तरेंच साधका भावात्‌ ॥ ४५८ ॥ 


अर्थ--हवैत *भद्भैत इन दोनों से हमारा 
कोई विरोध नहीं है ? क्‍योंकि इंश्वर अद्वैत 


न्‍ तो इस वाह्ते है कि उसके बराबर और 











) 
हि 


( १०१ ) 
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कोई नहीं है | दैत इस थास्ते दे कि ज्ञीव 
भोर प्रकृति फे शुण इंश्वर की अपेक्षा और 


, शरद्द के मारछूप होते हैं। इस वास्ते पेसा न 
+ कहती चाहिये कि पहला पक्ष सही है या 


दूसरा । क्योंकि पक्र पक्ष फी पुश्टि करने 
बाला कोई प्रमाण नहीं दीखता किन्तु जीव 
भोर इंश्वर की अलहृदगी फे सिद्ध करने 
धाले प्रमाण दीखते हैं । 


प्रकाश तस्ततूसिद्टी कर्म कते 
विरोध: ॥ ४९ ॥ 


अर्थ--अद्या प्रकाश स्वरूप हे इस वास्ते 
जो चादे सो करसकता हे अथोत चाहे तो 


घटादि रूप हो आय इस प्रमाण से यादे |. 


ब्रह्म को अद्वेत फहकर भद्भेत वाद्‌ फी सिद्धि 
करी जाय तो कर्ता ओर कमे का बिरोध 
होगा क्योंकि ऐसा फहीं नहीं देखने में आता 
कि कता कर्म होगया हो जैसे घट का कर्ता 
कुमार है और उस कुमार का कमे घट 
(घडा ) दे तो दोनें को भलद्ददा पदार्थ 
मानना होगा ऐसा नहीं फहसकते कि कुमार 


ही घट है। 


जड़व्यावृन्तो जड़ प्रकाशयति 
चिद्दूपः ॥ ५० ॥ 

अथे--जीव जड़ पदार्थों में मिलकर 
उनको भी भरकाशझ्न करदेता हैं इस वास्ते यह 
प्रकादा स्वरूप है क्‍योंकि यादें औीच में 
प्रकाश करने की शक्ति न होती तो शरीर 
में गंमनादिक क्रियायें न होसकती थी । 

नश्नति बिरोधो रागिणां वैरा+ 
ग्याय तत्सिद्ढेः ॥ ५१ ॥ 


बनी बीज मनन नआाबकल ने कीकिना जा >> 5 
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अथे--जिन श्रुतियों से भद्वेत की सिद्धि 
होती है उनसे और जो द्वैत को ,सिद्ध करती 
हैं उनसे कुछभी विरोध न होगा क्योंकि 
जोईश्वर फो छोड़कर जीव था शरीर को 
इश्वर मानते हैं उनको समझाने के वास्ते 
बह श्रुतियां हैं अथोत्‌ इंश्बर को उन श्रृतियों 
ने अद्भवेत अद्वितीय एक आदि बिशेषणों से 
इस सबय कहा है कि उसके समान दूसरा 
और फोई नहीं है अतः द्वेत के मानने से 
श्रुतियों से बिरोध नहीं होता । 
जगत्‌सत्‌यत्‌ृवम दृष्ट कारण 
जन्यतृवा दाधकाभावात्‌॥ ५२॥ 


अर्थ--जगत्‌ सत्य है क्‍योंकि इसका 
कारण नित्य हे ओर किसी समय में भी 
इसका बाध ( रोक ) नहीं दीखता है। इस 
सूत्रका आद्ाय पहिले अध्याय में कद आये 
हैं इस वास्ते बिस्तार.नहीं करा हे । 


प्रकारान्तरा सम्भवात्‌ सद॒- 
तृपत्तिः ॥ ५३ ॥ 


अथे--जबीक प्रकृति के सिवाय और 
कोई कारण इसका दीखता नहीं तो पेसा 


फहना चाहिये कि इसकी पेदाइश असतद 
पदार्थ से नहीं है किंतु सत्‌ पदौथ सेही है। 


अहंकारः कता नपुरुषः॥ ५४ ॥ 


अर्थ--संकलप विफलप आदिको का 
कतो अहंकार है फिंतु जीव नहीं है फ्योंकि 
जो बिचार बुद्धि में पैदा होता है उसकेबाद 
मनुष्य कार्यों के फरने में रूगता है। और 
डस युद्ध को पुरुष का प्रतिबिस्व ही प्रकाश 
करता दे । 
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चिदवसाना वुष्टिस्त तकर्मा- | जायगी। 
जिंत तवात्‌ ॥ ५५ ॥ गति श्वुतेश्वव्याप कत्‌वे 5 प्यु 


अथे--जिलका अस्त जीव में हो उसको पाधि योगाड्रोगड देशकाल लएभो । 
भोग कहते हैँ बहभोग जीव के कर्मों से व्योमवत्‌ ॥ १९ ॥ 


बिक 


हि रा अं स इलिलकर 
होते दें एस कारण भोगों का अन्त जीब में भ> आसपास सी लि लत आओ: है 
मा रजत सिर्निं डसको इस तरह से समझना चाहिये कि 
न चन्द्रादि लोके:प्याबृचिर्नि- यद्यापि आत्मा शरीर मेंव्यापक है तथापि 
सत्त सद्‌ भावात्‌ ॥ ५६ ॥ उस दशारीररूपी उपाधि के याग से अनेक 
अथै-चन्द्रलोक के जीवों में मी आवृत्ति | रहें के भोग देश और समयों का योग 
दीखती है क्योंकि जिस निमित्त से मुक्ति | सैसमें माना जाता है। अथोत्‌ भोगों की 
और बन्ध होते हैं वद वहां के जीवों में भी | शरति देशान्तरगमन और प्रातःसंध्या आदि 
बराघरही दीखते हैं। खुलासा । चन्द्रादि | ४ अतिऋम आत्माही में मालूम होतादे लेकिन 
लोकों के रहने वाले जीव भी एकदफै मुक्त |, त में इनस उलाददा ह 
होकर फिर कसी यन्धन में नहीं पड़ते हैं | “गे घट का आकाश घद को उठ।कर दूसरी 
पेसा कोई नियम नहीं है किन्तु वहां के भी जगह लेजान स हु न भी दूसरी 
मुक्त जीव लौट आते हैं क्‍योंकि बद चन्द्रा- | हद चलाजाता है इल बात को पहले कह 
द्कि छोकसी भूछोकों के समानही हैं। . | जँरें दें कि बिता जीव के सिर्फ बायुही से 


| शः 
८ &, | शरीरका कार्य नहीं चछता उसपर भाचाये 
लोकस्प नो पदेशात्‌ सिद्धि: | अपना सिद्धाम्त कहते हैं । 

पूवंवत्‌ ॥ ५७॥ 
ध् । 
| 
ल्‍ 
| 


५4 





बा अनधिष्लितस्य प्तिभावप्रसं- 
अथ--जसे इसलोक के पुरुषों फा हे व 


४... /.. 
थव्रण मात्र से मुक्ति नहीं होती है इसहा | गाने तात्साहु;॥ ६० ॥ 
तरह चन्द्र लोक के मनुष्यों की भी श्रवण अथे--यदि आत्मा इस शरीरका आधि- 
मात्र से मुक्ति नहीं होती है । छाता न हो तो शरीर में दुर्गाथे आने लगे 


+ हा लो स॒ सबब प्राणकोी शरीर का अधिष्ठाता 
पारम्यर्येण तत्सिद्वो विम॒क्ति | कर ख 
७ नहीं कद सफते दें ।.. . 


श्रुतिः ॥ ५८ ॥ 
अदृष्ठद्वारा चेद सम्वद्दस्यत- 


अथ--जो जन्मान्तरों से मुक्ति के वास्ते ' य 
यत्ष करते चले आते हैं बद छोक सिफ | देसम्भवाज्वऊादि वदडूकुरे। ६१। 


हे 4 


श्रवण मात्रही से मुक्ति को !शाप्त द्ोसकतेहं अथ--यादि अह्ट ( प्रारब्ध ) से प्राण 


| 
[०] 


इस वास्ते शुत्वा भुच्यते खुननें से मुक्तिको | को शरीर का अधिष्ठाता कहें तो भी योग्य 
प्राप्त हो जाता है यद भ्रुतिभी साथक हो | नहीं क्योंकि प्राणका अथ भारव्ध के साथ 





श्र 


( १०३ ) 








पक्की पकमा बरी जम ब्यूटी चमी. कलनी। 


कोई कोई सम्बन्धद्दी नहीं दे तो उसको | अदृष्टो द्रतिवत्‌ समानत्वम। ६५। 
अधिष्ठाता फैस कह सकते हैं। जैसे अंकुरके कर 


हे के अथे-जिस चस्तु के कतों को हम प्रत्य- 
येदा होने में जलभी देतु हे छेकिन बगेर क्ष नहीं देखते हें डस कर्ता का हम अनुमा- 
बीज के जलसे अंकुर पेदा नहीं दोसफता 


न फरलेतेदे । दरृष्टांत । जैसे कि फिसी घड़े का 
इसी तरह यद्यपि शरीर की अनेक कियायें देखा और उसके कर्त्ता कुम्हारको नहीं देखा 
प्राणसे द्वोती हैं तोभी बद प्राण बगैर आत्मा | तब अनुमान से साबित करते हैं कि इसका 
के काई क्रिया नहीं फरसकता। बनानेवाला जरूर हैं चाहें वह दीखे मत । 
इसदीतरह पृथिवी आदि अंकुरों का कर्ता 


बी र* 
नसगण त्वात तदसम्भवा दह- 
५ पं कक 0 2 भी कोई न काई जरूर हें ॥ 


श् किक 
ड्कारवमाद्यत ॥ ६२ ॥ म हतो5न्यत ॥ ६६ ॥ 
अ ९ पी. 
बे अं निगुण है ते ही ह। अथे-इसहीतरहइन्द्ियों की तस्मात्रा- 
का टी दि अक आर ष झूठ ) | ऑ का कत्तो भी महदत्तत्व के सिवाय किसी 
हे इस वासत यह सब अहकार क धर्म दाद्ध | ले मानना चाहिये | वह कर्त्ता भहंकारही है 
आदि जीव में ही मानने चाहिये। है 5 # 5. 
कम नोीमस: प्रकृतः स्व र्वा- 


_ विशिष्ठस्पजीवत्वमन्वयब्य- | स भावोध्प्यनादि बीजाइकुर 
तिरेकात्‌ ॥ ६३ ॥ 


वत्‌ ॥ ६७ ॥ 
अथे--जो इंश्वर के गुणों से अलाहिदा हे 
शिकार! न े पु | अर्थ-प्रकृति और पुरुषका स्वस्वामिभाव 
धारीररादि युक्त है उस को जीव संज्ञा से 


4 9. ॥५ हम 
गेलते हैं हे सम्बन्धभी पुरुष के कमा की बासना से 
बोलते ह्व श्ख बात फो अन्वय व्यतिरेफ से न हि . कब ३ 4 ३५ 
हि हा ... अनादिही मानना चाहिये। जैसे बीज भोर 
जानना चाहिये। अथात्‌ जीव के होने से | 


पक हे .._.. अंकुर का संबंध अनादि माना गया।हैे॥ 
इारीर में बुद्धि का प्रकाश ओर न होने से | 


बुद्धि आदिका अप्रकाश दीखता है। । अविवेक निमि त्तो वापच 


| #5.0 
6८ शाखः: ॥ ९८ ॥ 
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'आहंकार कनत्रधीना कार्यसि- 


ड्िनेश्वरा धीना प्रमाणा भा- अर्थ--प्रकृत्ति और पुरुष का स्थस्वामि 
भाव सम्बन्ध कर्म की वासनाओं से नहीं है 


वात ॥ ३: । किन्तु अविवेक से है पंचशिख भआाचाये ऐस।| 
अथे--भहंका रही बुद्धि आ।द काथों फा | फहते हैं ॥ 


फरने वाला है किन्तु बुद्धि को इंश्वर नहीं लिंग शरीर निर्मिच्तक इति 
यनाता फ्योंके बुद्धि भादि भनित्य हैं इश्वर 


नित्य है इस बासते उसके काये भी नित्य सनन्दनाचायेः ॥ ६९ ॥ 
दोने आहिये। अथे--लिंग शरीर के निमित्त प्रकृत्ति 





( १०४ ) 

ओर पुरुष का स्वस्वाभिमाव सम्बन्ध है | तथुच्छित्ति ऐसा दो दफे का कहना थीप 
. सननन्‍दनाचाय ऐसा मानते हैं ॥ | सामें हे। इस अध्याय में जो २ विषय कहे 
यहातद्वा तदुच्छितिः पुरुषा- गये हैं इन विषयों को पाहिले पांच अध्यायों क्‍ 
लव विलासि: तक, में खूब फेलाऋर फहचुके हें इस थास्ते. 
4 जी अल 23 लक) | इल सूत्रों की ब्याकया बहुत फेलाकर नहीं 

थं--प्रकृति ओर पुरुष का चाहे कोई | फरी है ॥ 
क्यों न संबंध दो किन्तु किसी न किसी सू- इाति सांख्य दृशते पष्टोप्याय: 
रतले उस संबंधकफानाश होजाय उसकोद्दी समाप्त: 
मोक्ष कहते हैं सांख्याचारय का यही मत है अन्थो (पिसमाप्तीज्ञात: 











